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APRESENTACAO

As comunidades remanescentes de quilombo no Parana, até entao invisibilizadas da historia e
da cultura paranaense, passaram a ser explicitadas, consideradas e pautadas na defini¢ao e apropriagao
de politicas publicas a partir do ano de 2006, com o inicio do levantamento socioeconémico e
educacional realizado pelo Governo do Estado do Parana. A analise dos dados relativos aos quilombos
paranaenses provocou a reflexao sobre o impacto das politicas universais em comunidades especificas
e 0 questionamento sobre sua efetividade enquanto mecanismos de promogao da igualdade social.

Na area da educagio, a necessidade de formular politicas que corroborem com a elevagao da
escolaridade das comunidades quilombolas articula-se com o reconhecimento de que os quilombos
sao territorios patrimoniais que educam. Educam a resisténcia historica da populagao negra e para a
re-elaboracio da cultura africana e afrobrasileira no contexto paranaense. Educam também a partir de
uma ética prépria de solidariedade que possibilita alimentar alternativas mais justas e ecologicamente
mais equilibradas de desenvolvimento social.

Como escolarizar entdo em territorios que, em si, sdo territérios potencialmente
educativos?

A forma propria de educaciao dos quilombos — a educagao quilombola — tem sido considerada
como ponto de partida para a reflexdo sobre os processos de escolariza¢ao nesses territorios , sendo
inspiracao e fundamento para implementagao da educagao escolar piblica, democratica e de qualidade
que queremos desenvolver nessas comunidades.

Para tal, faz-se fundamental compreender que os conteudos apresentados neste Caderno,
estdo intimamente articulados com as Diretrizes Curriculares Estaduais da Educacao Basica e com
as Diretrizes Nacionais de Educagao das Rela¢des Etnicorraciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afrobrasileira e Africana. Nosso objetivo é a coerente e adequada democratizagio do acesso
aos conhecimentos historicamente construidos pela humanidade, considerando neste universo os
saberes populares, tradicionais e ancestrais dos africanos e afrodescendentes.

A Secretaria de Estado da Educagio acredita que essa sintese de Educa¢ao Escolar Quilombola,
elaborada dialogicamente, possa contribuir para a visibilidade, afirmacao e fortalecimento desses
sujeitos e seus territorios étnicos e, consequentemente, da cultura parananense.

Yvelise Freitas de Souza Arco-Verde

SECRETARIA DA ESTADO DA EDUCACAO
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APRESENTACAO DO CADERNO

E com grande satisfacio que apresentamos a primeira publicacio tematica sobre a Educacio
Escolar Quilombola, uma iniciativa do Departamento da Diversidade por meio do Nucleo de Educacgao
das Relagoes Etnicorraciais e Afrodescendéncia (NEREA).

Esse Caderno vem nos instigar a leitura, a reflexdo e a problematizagao das praticas pedagogicas
desenvolvidas todos os dias nas escolas quilombolas e nas escolas que atendem alunos/as provenientes
das comunidades quilombolas. Objetiva, fundamentalmente, provocar nossa atencao e reflexao politico-
pedagdgica sobre a identidade da escola quilombola.

Entendemos que construir uma escola quilombola, publica, democratica e de qualidade significa,
também, buscar a coeréncia politico-pedagdgica entre o que se ensina e o que se aprende e a realidade,
as expectativas, necessidades e participacao dos diferentes sujeitos que 1a se encontram e dos que ainda
ndo tiveram acesso a educacio escolat.

Re-conhecer as escolas quilombolas ou as escolas que atendem alunos/as provenientes das
comunidades quilombolas significa debater, compreender, sensibilizar-se e solidarizar-se com os
desafios ligados as demarcacoes dos territorios quilombolas, 2 defesa dos direitos desses trabalhadores/
as rurais, ao respeito as diferentes culturas e as identidades dos sujeitos quilombolas, a preservacao do
meio ambiente, dentre outros. Demanda, ainda, articular essas questdes com o curriculo, com o projeto
politico-pedagdgico da escola, com os planos de aula, com os conteudos, com as metodologias e,
sobretudo, com as relacdes cotidianas entre educadores/as, educandos/as e comunidades no ambiente
escolar. Demanda ouvir e compreender os saberes, experiéncias e praticas tradicionais e compor um
permanente e pedagogico didlogo com os demais conhecimentos literarios, artisticos, cientificos,
culturais, dentre outros que comporao o curriculo escolar.

A todos e todas, uma excelente leitura e aprofundamento dos estudos sobre essa tematica, no
intuito de efetivar uma educagao dialdgica, inclusiva, critica e coerente e que atenda as diversidades
do Estado do Parana.

Wagner Roberto do Amaral
Chefe do Departamento da Diversidade
Alayde Maria Digiovanni

Superintendente da Educag¢io
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UM INICIO DE CONVERSA

Este Caderno Tematico, intitulado: Educacdo Escolar Quilombola: Piloes, Peneiras e Conhecimento
Escolar resulta de uma preocupagao coletiva do Nucleo de Educagao das Relagdes Etnicorraciais e
Afrodescendéncia, que é pensar, construir e inaugurar caminhos que possibilitem promover e efetivar
uma proposta de educagao escolar quilombola.

Nao é uma tarefa simples e facil, visto que, no campo educacional as pesquisas e produgdes
académicas que apresentam discussoes e reflexdes sobre educacdo e educagao escolar quilombola
sao pouquissimas e recentes. Entendemos que pensar sobre educagao escolar quilombola implica
necessariamente refletir sobre o processo de escolarizagao, sobre as concepg¢oes de educagao que nos
sirvam de ancora e sobre o lugar de produgao do conhecimento.

O processo de escolarizagio em comunidades quilombolas pressupoe valorizar e validar as
diversas formas de vida desses povos, que sao constantemente inventadas e reinventadas. Algumas
dessas formas de vida sdao forjadas pela sobrevivéncia, outras expressam as alegrias, as crengas e a
simplicidade da vida. Assim, a escola ao catalizar das comunidades quilombolas as experiéncias, as
vivéncias, os significados atribuidos as suas representacoes cotidianas estara fazendo um movimento
fundamental para o estabelecimento e fortalecimento de uma politica curricular que legitima vozes
historicamente negadas/silenciadas.

Sabemos que sao muitas as encruzilhadas teéricas/conceituais, epistemoldgicas e politicas que
nos permitem pensar e refletir sobre o processo educacional. Entretanto, diante dessas encruzilhadas
ainda nao vislumbramos um caminho pronto e livre de obstaculos para educag¢ao escolar quilombola,
portanto, cada passo ¢ um marco importante nessa caminhada. A educagdo escolar quilombola deve
ter como principio que os individuos quilombolas narrem a sua versiao da Histéria com suas Historias,
que construam os significados que julgam serem representativos de suas historias e vivéncias.

A escola como uma institui¢ao social, veicula e reproduz, como nao poderia deixar de ser, os
valores culturais e os ideais da sociedade na qual se insere. No entanto, é preciso destacar o papel
fundamental da escola na produgao de conhecimentos, na transformacao da realidade na qual se encontra
e na elaboragiao de mecanismos eficazes no combate as distintas formas de expressdes do racismo, da
discriminagao, da intolerancia e do preconceito.

As manifestagoes explicitas ou implicitas do racismo, da discriminagao, do preconceito, da
intolerancia adentram o espago escolar e tornam-se fatores que obstaculizam a constru¢ao de uma
identidade positiva pelos alunos/as negros/as. A 16gica perversa e paradoxal dessas manifestacoes
consiste num processo de desumanizacio, isto ¢, na negacao da diferenca. Nesse sentido, a Lei 10.
639/2003, ainda que nao elimine da mente das pessoas os preconceitos raciais, destacando que eles
nao sio simplesmente produtos de uma mente preconceituosa, mas produzidos em distintas épocas
e geografias, a Lei aliada a educacdo é um eficiente instrumento no combate ao racismo, também
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contribui significativamente para promogao do reconhecimento e respeito a diversidade etnicorracial
e sociocultural.

A elabora¢iao de uma proposta de educagiao escolar quilombola nio significa romper com os
conhecimentos escolares, mas sim, buscar incorporar a esses conhecimentos a dinamica do cotidiano,
o jogo simbdlico da vida, o crescimento e aprimoramento que permeiam as comunidades quilombolas
marcados na dimensao do desafio, da luta e do enfrentamento das dificuldades que se materializam em
distintos graus nessas comunidades. Assim, o lugar deve ser considerado um componente indispensavel
para construc¢do da educagio escolar quilombola. Os conteudos escolares ao sintonizarem a natureza
histérica e cultural das comunidades quilombolas terdo sentido e relevancia para os alunos/as
quilombolas. O vinculo da escola com a concretude vivenciada ¢é talvez a mais importante estratégia
politico/pedagdgica para ajudar esses alunos/as a compreender e indagar sobre suas realidades para
poder modifica-la.

Esta publicacdo apresenta inicialmente o artigo intitulado: notas sobre as iniciativas federais em
Educagao no contexto das Politicas Publicas para Quilombolas de José Mauricio Arruti. O autor busca
esbogar uma visao de conjunto sobre como o tema da educa¢ad tem sido trabalhado no conjunto das
politicas publicas federais voltadas para comunidades quilombolas.

No segundo momento apresentamos um artigo que revela um diagnéstico educacional das
Comunidades Quilombolas do Parana pensando na elaboragao de politicas publicas como construgao de
escolas. O diagnoéstico construido por Cassius Marcelus Cruz e Willian Simdes, intitula-se Comunidades
Remanescentes de Quilombo, Terras de Preto, Comunidades Negras Rurais Tradicionais e a Gestao
de Politicas Publicas Educacionais para o Estado do Paran4, indica a necessidade de contemplar com
politicas publicas educacionais essas populagdes.

No terceiro momento apresentamos o artigo intitulado: Escola e Comunidade Quilombola Joao
Sura: construindo pontes pedagogicas, de Edimara Gongalves Soares. O artigo ¢ fruto de um curso de
formacido para professores/as que atuam em escolas inseridas em comunidades quilombolas ou que
atendem educandos/as provenientes dessas comunidades. O objetivo do artigo consiste em mostrar os
desafios e possibilidades para construcao de uma pratica pedagdgica que estabeleca o dialogo e a conexao
entre conhecimentos escolares e conhecimentos histéricos/culturais da comunidade quilombola.

E por fim, apresentamos uma sintese da Proposta Pedagogica Quilombola. Mostramos o percurso
para elabora¢iao da Proposta, os fatores que justificam essa proposta, os objetivos e reflexdes tedrico-
concentuais sobre quilombos, educa¢ao do campo, etnodesenvolvimento, educagao das relaces
etnicorraciais, todas essas reflexdes articuladas com a proposta de um educagao escolar quilombola.

Equipe NEREA Nucleo de Educacao
das Relacoes Etnicorraciais e Afrodescendéncia



NOTAS SOBRE AS INICIATIVAS
FEDERAIS EM EDUCACAO NO
CONTEXTO DAS POLITICAS PUBLICAS
PARA QUILOMBOS'

2
José Mauricio Arruti

UMA VISAO DE CONJUNTO

Este ¢ um esforgo inicial e exploratério em oferecer uma visao de conjunto sobre como o tema da
educacao tem sido trabalhado no conjunto das politicas federais voltadas para comunidades quilombolas.
Por se concentrar nas iniciativas federais, nao levaremos em conta iniciativas importantes que vém sendo
tomadas por governos estaduais, assim como nao incluiremos nesta analise outros dados sobre a efetiva
execugao ou impacto destas iniciativas. Ainda assim, este esfor¢o nos parece importante no sentido de
estabelecer um ponto de partida, assim como uma pauta para novos investimentos analiticos.

0 PUBLICO

Comecemos pela tentativa de delimitar qual seria o publico das politicas para quilombos, segundo
os numeros do préprio governo, em si mesmos bastante imprecisos. Acompanhando a indicagao
numérica do movimento quilombola, a Secretaria Especial de Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR)
estima a existéncia de 3.900 comunidades quilombolas em todo o pais, acrescentando a esta estimativa a
de que tais comunidades corresponderiam a 325 mil familias, numa razao de pouco mais de 80 familias
por comunidade. Esse, a0 menos do ponto de vista das manifestagoes publicas desta secretaria, é o
horizonte populacional para o qual ela tem a fungdo de articular as varias politicas publicas, dispersas
por diferentes ministérios, fundagoes e secretarias. O numero de comunidades registradas nas atuais
politicas publicas, porém, estabelecido por meio do processo de certificagdo da Fundagao Cultural
Palmares, é de 1.739. Se aplicassemos a mesma razao de 80 familias por comunidade usada na estimativa

1 Este artigo, preparado a convite da secretaria de educagao do estado do Parand, ¢ um recorte adaptado e ampliado de um texto
mais extenso, voltado as politicas federais também no campo fundiario e de saude publica, preparado a convite da Fundagio
Heinrich Boll e da Action AID (Arruti, 2009).

2 Prof. Dep. Educacio da PUC-Rio, pesquisador do CEBRAP e editor do Observatério Quilombola/Koinonia (arruti@puc-
rio.bt).
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da SEPPIR, isso nos levaria a pouco menos que 145 mil familias atendidas. E impossivel no momento
estabelecer qualquer média nacional para a relagao do nimero de familias por comunidade, mas pelo
que ¢é possivel apreender das comunidades mais conhecidas, oitenta é um numero exagerado, que
acaba elevando excessivamente a expectativa do numero de familias quilombolas a serem atingidas
por politicas publicas.

Comparemos tais estimativas com os numeros de um destes programas, o Bolsa Familia. O
crescimento do niamero de familias atendidas pelo programa foi impressionante em 2007, de quase
50% em apenas seis meses, tendo passado de 6,9 mil familias quilombolas em maio para 9,8 mil familias
em novembro daquele ano. Ainda assim a discrepancia dos nimeros é flagrante. E possivel que nem
todas as familias quilombolas preencham as condi¢des de inclusiao no cadastro do Bolsa Familia, mas
mesmo se olharmos o Cadastro Unico das politicas governamentais (que inclui o Bolsa Familia),
veremos que, em 2007, estava previsto o atendimento a 14.224 familias, a0 mesmo tempo em que se
estabelecia como meta para 2011, alcangar 102.259 familias, em 330 municipios de 22 estados. Ainda
que ambiciosa essa meta contempla apenas um quarto do numero de familias estimado pela SEPPIR e
fica cerca de 30% abaixo dos numeros da Fundac¢ao Cultural Palmares - FCP (se tomados os mesmos
parametros de célculo).

Um primeiro problema para se pensar as politicas publicas para essas comunidades passa, portanto,
pela falta de critérios para estabelecer qual seria a populagao atingida. Ainda que concordemos que este
numero permanecera em aberto por tempo indeterminado, nao parece haver qualquer esforco oficial
para, por exemplo, ultrapassar as simples estimativas de correlagao entre nimero de comunidades e
numero de familias, que tanto variam de regiao a regido e de caso a caso; para estabelecer um controle
social sobre a relagao das comunidades e familias registradas como quilombolas pelas municipalidades;
ou para estabelecer uma discussdao sobre qual seria a forma mais adequada de estimar a aplicagao de
tais politicas, ja que os estudos apontam para importantes variacdes sociais na organiza¢ao da unidade
familiar quilombola.

AS POLITICAS

Agora passaremos por uma brevissima visao das defini¢des dadas pelo préprio governo federal
acerca das suas politicas para quilombos. Para isso concentrar-nos-emos na leitura das diretrizes de dois
grandes programas de trabalho: O programa “Brasil Quilombola”, criado em 2004 e a chamada “Agenda
Social Quilombola”, que organiza a pauta de iniciativas governamentais para o quadriénio 2008-2011.
A principal fun¢ao desses dois grandes programas ¢ reunir, sob uma mesma rubrica, um conjunto de
acoes e propostas dispersas por diversos ministérios e secretarias, dando-lhes, nio exatamente, um
sentido organico, mas no maximo, coordenado. Isso acontece em funcao da opgao fundamental de
recusar uma tendéncia que ja havia sido esbogada no governo anterior, de instituir o tema dos quilombos
como assunto de um o6rgao, ministério, secretaria ou fundagao, especifico. Pelo contrario, as politicas
para quilombos ja surgem sob o signo da descentralizacao, que é a marca contemporanea, até mesmo
de um campo de politicas que ja foi tao centralizado: o do indigenista.



O “Programa Brasil Quilombola” foi definido com base em seis objetivos gerais, que ajudavam
a agrupar rubricas de diferentes politicas pré-existentes. Dois desses objetivos estavam voltados para
a promogao de abordagens e mudancas de posturas internas as proprias comunidades atendidas: (a)
a promogao da agroecologia e (b) a promogao de uma politica de género. No caso da agroecologia, o
objetivo seria racionalizar o uso de recursos naturais, enfatizando métodos de produgao agroecolégicos
no ambito de sua subsisténcia e geragao de renda, construindo politicas e agdes necessarias por meio de
uma rede de apoio gerencial, tecnolégico e mercadoldgico a essas estruturas produtivas, como também
visando o aprofundamento da competitividade das mesmas e ndo apenas como estruturas alternativas
de ocupacio e trabalho. No caso da chamada “dimensiao de género”, o objetivo seria incorporar o
tema nas diversas iniciativas voltadas para o desenvolvimento sustentavel e ampliagao dos direitos de
cidadania existentes nestas comunidades, promovendo politicas concretas que efetivem a igualdade e
equidade de género.

Os outros quatro objetivos do PBQ tinham a ver com mudangas de posturas e de abordagens
internas ao proprio Estado nos diferentes niveis do poder executivo, tendo em vista o reconhecimento
e o fortalecimento organizacional das comunidades remanescentes de quilombos. Para isso, entravam
em foco a propria elaboragio e gestao das politicas publicas: (c) o incentivo aos governos estaduais e
municipais na promog¢ao do acesso de quilombolas as politicas publicas, com énfase na regularizacao
da posse da terra e no estimulo ao desenvolvimento sustentavel em seus territérios; (d) a proposi¢ao de
um modelo de gestao destas politicas que preserve a igualdade de oportunidade e de tratamento dado
a estas comunidades, em comparagdo com os demais publicos; (e) o estimulo ao protagonismo dos
quilombolas em todo processo de decisio, fortalecendo sua identidade cultural e politica; e, finalmente,
(f) a garantia dos direitos sociais e do acesso a rede de protegao social. Neste caso, tal objetivo levava
a exigéncia de uma articulagao entre os diferentes 6rgaos governamentais com agoes incidentes sobre
tais comunidades, por meio da formulagao de projetos especificos de fortalecimento dos grupos
discriminados, com especial aten¢ao as mulheres e a juventude nas mais diversas areas: educacio, saude,
mercado de trabalho, geracao de renda, direitos humanos, previdéncia social etc.

A primeira observagao a ser feita, portanto, ¢ relativa a mudanca de postura do Estado brasileiro
diante da questao quilombola: ela deixa de ser vista como tema exclusivamente cultural, para ser
incorporada na larga variedade de politicas de responsabilidade publica.

Para que essa mudanca fique evidente, vale lembrar que a prépria proposta inicial de formulagao do
artigo 68 durante os debates da Constituinte evidenciaram a dificuldade de se produzir tal deslocamento.
A primeira formulag¢ao deste artigo, apresentada pelo deputado Cad foi desmembrada de forma a permitir
que a parte relativa ao fombamento dos documentos relativo a histéria dos quilombos pudesse ser incorporada
ao texto permanente da Constituigdo, no capitulo relativo a cultura, enquanto a parte relativa a questao
fundiaria era exilada no corpo dos “Dispositivos Transitorios”. Mais uma evidéncia de que o campo da
cultura era, até entdo, o proprio limite permitido ao reconhecimento publico e politico dessa tematica
(Arruti, 2000).

Coerentemente com isto, entre 1997 e 1999 apenas trés a¢des do Governo Federal, todas
executadas pela Fundagdo Cultural Palmares, vinculada ao Ministério da Cultura, eram destinadas as
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comunidades quilombolas: (a) eventos e seminarios tematicos da FCP; (b) levantamentos de comunidades
quilombolas no pafs, e (c) processos de reconhecimento e tombamento’. Assim, até a publicagdo
do decreto presidencial de 2003 e a consequente definicdo do PBQ), foi o Ministério da Cultura que
monopolizou as politicas para quilombos. A partir dai, é a Secretaria Especial de Politicas de Promogao
da Igualdade Racial (Seppir), vinculada diretamente a Presidéncia da Republica, que ganha destaque como
articuladora das agdes para quilombos que passam a estar distribuidas pelos diferentes ministérios. Com
o langamento do PBQ), em 2004, o Governo Federal previu investir R$1 bilhdo nos quilombos até 2010,
que deveriam responder aos objetivos descritos acima, mas que também inclufam o remanejamento de
recursos de programas sociais como o Bolsa Familia, o Fome Zero e o Luz para Todos.

A segunda observagao a ser feita, porém, ¢ de que a execucao or¢amentaria do PBQ ficou muito
aquém do previsto e prometido. Entre 2004 e 2007, por exemplo, o programa gastou apenas 32,8%
do seu or¢amento. Em 2008, o Programa chegou a ter uma perda no volume de recursos or¢ados de
R$15,3 milhGes. Neste contexto, a situag¢ao da principal acao reivindicada pelo movimento quilombola,
relativa a regularizagdao dos territérios de uso comum, foi ainda pior: o MDA s6 aplicou 21,75% do
orcamento destinado. Como descreve um relatério do INESC (2008), deste montante, cerca de R$6

milhGes deixaram de ser aplicados na elaboragao de Relatorios Técnicos de Identificacao e Delimitagao
(RTID).

O langamento da Agenda Social Quilombola, como parte do PBQ em 2007, implicou na defini¢ao
de um conjunto de medidas bem mais especificas e setorizadas, quase sempre vinculadas aos pacotes
de politicas desenhados pelo Programa de Aceleragao do Crescimento (PAC). Tal vinculagio ¢ tao
evidente em alguns setores que algumas destas politicas ganharam o rotulo de “PAC Quilombola”, como
aconteceu no caso das agdes do Ministério da Saude voltadas ao Saneaento. A ASQ) previa investimentos
de até R$2 bilhoes entre 2008 e 2011, envolvendo 14 6rgaos federais sob coordenagiao da Seppir. O
conjunto das linhas previstas e a distribuicio do or¢amento por elas e o nimero de comunidades ou
familias contempladas esta descrito no quadro abaixo, mas vale apontar o destaque que, neste conjunto,
ganham as a¢Oes destinadas a area da Saude e (Saneamento e Infraestrutura) da Educacao.

ACAO PUBLICO RECURSOS

Regularizagao fundiaria:
Reconhecimento, demarcacao, titulacio de terra Nio informado 35 milhoes

Pagamento de indenizagdo aos ocupantes das terras

demarcadas e tituladas Nio informado 264 milhoes

3 Ainda assim, do total previsto em 1997, R$460 mil, apenas R$210 mil foram gastos. Em 1998 os gastos passaram a R$692
mil e em 1999, a R$2,3 milhoes, agora ja por meio de uma parceria entre o MinC e o Ministério da Educacio.



Realizar relatérios relativos as 1.170 certidoes de auto-

reconhecimento expedidas.

Soma

Saude:

Programas Saude da Familia e Satdde Bucal - R$ 193
milhGes para atender 47 municipios - Atengao a saude
dos quilombolas.

Acoes da Funasa - Abastecimento de agua potavel
encanada e melhorias sanitarias domiciliares em 548
comunidades.

Soma

Educacgio:

Distribuicao de 280 mil exemplares de material didatico.

Capacitagao de professores

Construcio e reforma de 950 salas de aulas.
Universalizacao do acesso a alfabetizacao.

Programa LLuz para Todos

Soma

Meio Ambiente:

Recuperagao ambiental das comunidades quilombolas
situadas no entorno da Bacia do Rio Sao Francisco.

Construciao de 4,8 mil cisternas em comunidades.

713 comunidades

47 municipios

548 comunidades

Na2o informado

5,4 mil professores
em 183 municipios

Na2o informado

mais de 2,8 mil
comunidades

19,8 mil domicilios

55 comunidades

Na2o informado

Niao
informado

299 milhoes

4,5 milhées

172 milhoes

176,5 milhoes

Niao
informado

19 milhoes

69,5 milhoes

109 milhoes

43,7 milhoes

241,2 milhées

15,8 milhGes

7,3 milhoes
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Acdes de incentivo ao desenvolvimento sustentavel

mais de 2,8 mil

fortalecidas por cursos e oficinas de desenvolvimento . 33 milhoes
. . . N comunidades

econdmico e social e de geracao de renda.
Expandir a cobertura Programa Bolsa Familia 33,6 mil familias 165 milh&es
Soma 221,1 milhGes
Assisténcia Social:
Construcao de unidades de Centros de Referéncia em L. Co

. o 850 municipios Sem indicagao
mais de 850 municipios.
Distribuicao de 33,6 mil cestas bésicas. Nao informado 57 milhoes
Soma 57 milhoes

OBS: As ac¢oes da Agenda Social Quilombola sao coordenadas pela Secretaria Especial de Politicas
de Promocao da Igualdade Racial (Seppir) e pela Casa Civil, com a participagdo dos Ministérios do
Desenvolvimento Agrario, do Desenvolvimento Social e Combate a Fome, da Cultura, da Educagao,
das Minas e Energia, da Integracao Social, da Satde, das Cidades e do Trabalho e Emprego. Também
patticipam o Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma Agraria (Incra), a Fundacio Cultural
Palmares e Fundacio Nacional da Sadde (Funasa).

Tais programas véem acompanhados da previsao de novos canais institucionais para a participa¢ao
e deliberacao de representantes quilombolas nas decisdes orgamentarias, conforme previsto entre 0s
objetivos mais gerais do PBQ. Em fungao disso, foram criadas também “ouvidorias quilombolas” em
todos os ministérios que fazem parte do PBQ), assim como foram implementadas diversas a¢oes de
capacitagdo de agentes comunitarios quilombolas.

DUALIDADE DAS POLITICAS

Olhando em conjunto novamente tais mudangas na defini¢ao das politicas publicas para quilombos,
¢ possivel identificar ainda um padrao mais largo que cruza o seu conjunto. Se observarmos as “medidas
estratégicas” que o governo prevé para efetuar as agoes planejadas para os quilombos (conforme
definidas no documento que fundamenta o Programa Brasil Quilombola), por exemplo, veremos que
elas sao definidas como o “apoio” ao trabalho do Incra para regularizacao das terras quilombolas, na
formacao de gestores publicos das areas pertinentes a tematica, na ampliagao e consolidac¢ao dos canais
de interlocu¢iao com as representagoes quilombolas, na produ¢ao de mais informagdoes qualificadas
sobre tais comunidades e, finalmente, em “direcionar as politicas universais para todas as comunidades
quilombolas do pais”.

Ha entre tais “medidas estratégicas” uma diferenca de énfase que nos interessa explorar aqui. A
ultima delas resume uma boa parte da concepgao governamental sobre qual a natureza das politicas



publicas dirigidas aos quilombolas: o seu reconhecimento como um segmento diferenciado da sociedade
nacional tende a se limitar a constatacao de que mesmo entre os pobres e miseraveis do pais ha uma
camada ainda mais desprivilegiada, excluida até mesmo das politicas piblicas destinadas a atenuagdo
da pobreza, do isolamento e da segregacio.

De fato, as politicas voltadas para comunidades quilombolas podem ser divididas, grosso #20do, entre
aquelas geradas especificamente para esta popula¢ao e aquelas formuladas como simples extensao ou
como atribuicao de uma cota especial para esta populacao no interior de politicas universais ou focadas
na pobreza. De um lado, ha o reconhecimento de que o desrespeito histérico produzido pela escravidao
e pela exclusao sistematica dos servigos e recursos disponibilizados pelo Estado Nacional deve levar a
uma politica de acesso diferenciado a tais recursos hoje, como forma de corrigir tal desrespeito. Esta
abordagem aproxima as politicas voltadas para a popula¢ao quilombola das politicas voltadas para a
populagao negra em geral.

De outro lado, ha uma segunda modalidade de reconhecimento que corresponde ao nio sé a
exclusao sistematicamente imposta pela fracao politicamente dominante as demais parcelas da sociedade
nacional, mas especificamente, ao reconhecimento das formas proprias e distintas de organizacao social
e cultural destas outras parcelas da sociedade nacional, que hoje tendem a ser designados também de
forma particular. Neste segundo caso, o reconhecimento nao pode ser reduzido a redistribui¢ao, ainda
que, evidentemente, a inclua. Essa segunda modalidade de reconhecimento implica em ultrapassar
a visao do outro que o reduz apenas ao pobre, ao deficitario, ao dominado, para percebé-lo como
efetivamente diferente. A extensdo e natureza dessa diferenca nao estao previamente definidas e ndo
sa0 necessariamente inerentes a tais grupos. Mas, tal reconhecimento, deve implicar na investigacao
sobre tais diferencas e sobre o quanto elas implicam nao s6 mas também na extensdo das politicas
universais, assim como na proposicao de politicas efetivamente diferenciadas.

Assim, se a politica de regularizacdo fundiaria dos territoérios quilombolas tem normatiza¢ao
propria e se diferencia substantivamente dos mecanismos e conceitos da politica de reforma agraria,
as demais politicas publicas dirigidas as comunidades quilombolas, por outro lado, como as de saude e
educacio, resultam basicamente da previsao de uma participacao especial (em geral apenas de carater
orcamentario) dos quilombolas nas politicas de vocagao redistributiva.

A tendéncia €, portanto, que os quilombolas sejam pensados, de um lado, pela politica fundiaria,
como coletividades diferenciadas e territorializadas, enquanto, de outro, as demais politicas os concebam
como agregados de individuos mais desfavorecidos no acesso a recursos, entre eles, as politicas publicas
gerais. Em ambos os casos, ha algum reconhecimento e alguma redistribuicao. Mas no primeiro caso,
o reconhecimento resulta em uma politica diferenciada, enquanto nos outros casos, o reconhecimento
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gera um tratamento diferenciado no acesso a politicas indiferenciadas.

UMA PO_I_.iTICA EM BUSCA DE CAMINHO I:RéPRIO: ENTRE A
EDUCACAO EM QUILOMBOS E A EDUCACAO QUILOMBOLA*

Como no caso das iniciativas oficiais voltadas a educagdo quilombola nio foram objeto de
normatiza¢ao propria, elas ndo geraram uma controvérsia da mesma natureza da que podemos
observar para a politica fundiaria (Arruti, 2008), nem podem ser encontradas em um mesmo grupo de
documentos ou a¢des federais. Elas estao dispersas em uma série de documentos e planos de trabalhos,
que surgem como partes de projetos mais amplos, voltados ora para a populacdo em geral, ora para a
populacao mais pobre, ora para a populagio rural. E apenas aos poucos, quase sempre pela designagao
de recortes or¢amentarios especiais ou pela previsao de estudos preliminares, que buscam entender
qual seria a sua diferenga com relagdo as outras populagoes que as demais politicas publicas se dirigem
a populagao quilombola. Assim, o que apresentaremos aqui ¢ apenas um breve sumario de um campo
de intervencoes que ainda esta por ser dimensionado e analisado com rigor. Um esbogo do trabalho
que esta por ser feito, ja que seria necessario também confrontar a leitura dos documentos oficiais
com dados de campo, provenientes da observa¢ao direta da presenga, eficacia ou modulagbes destas
iniciativas e politicas entre as proprias comunidades quilombolas®.

Das oito linhas de A¢ao do Programa Brasil Quilombola de 2006 — que concentrou todo o
orcamento federal dirigido a essas populagdes — duas sao relativas a regularizagao fundiaria, duas ao
tema do desenvolvimento local e sustentavel e quatro sio relativas a educacio. Isso nao significa que a
educacio receba metade dos recursos do programa, ja que os custos relativos a regularizacao fundiaria
e a promogao do desenvolvimento sao muito mais elevados. Na verdade, pouco menos de 12% do
orcamento do Programa alimenta as quatro linhas de agao diretamente relacionadas a educagao.
Comparativamente, no entanto, o que chama aten¢ao nao ¢ essa fracao do Orcamento Quilombola, mas
o peso que as a¢Oes educativas ganham no conjunto das linhas de a¢do previstas. Mas qual educagao? A
principio, a Secretaria de Educaciao Continuada Alfabetizacio e Diversidade (SECAD) tem organizado
as agoes dirigidas as comunidades quilombolas contemplando as seguintes vertentes: (a) apoio a
formagao de professores de educagao basica; (b) apoio a distribuigao de material didatico para o ensino
fundamental; (c) apoio a amplia¢ao e melhoria da rede fisica escolar nas comunidades; e, finalmente,
(d) a capacitacao de agentes representativos das comunidades. Este ultimo item tem seu peso ampliado
se levamos em conta que uma parte consideravel das a¢oes ditas de fomento ao desenvolvimento local
e sustentavel estao relacionadas a “formacao” e “capacitacao” destas populagdes em temas que vao
dos direitos humanos ao artesanato, passando pela ecologia e a comercializagao. Tendo em mente tais

4 A maior parte das informagdes reunidas neste item foi recolhida por meio do sistema de pesquisa livre do Observatério Qui-
lombola (www.koinonia.org.br - Secio Noticias (Pesquisa: “Educa¢ao” - janeiro de 2005 a junho de 2008).

5 De fato, estamos orientando pesquisas individuais e coordenando uma pesquisa coletiva, financiada pela FAPER] (“Panorama
Quilombola do estado do Rio de Janeiro: Terra, Cultura e Educagdao” que pode ser acessada por meio do blog:
http:/ /lapf-puc-rio.blogspot.com/), nas quais temos por objetivo elaborar um amplo levantamento do estado atual das politicas
de reconhecimento (e seus desdobramentos e efeitos) voltadas para comunidades quilombolas tanto no que diz respeito as poli-
ticas publicas federais, estaduais e municipais, quanto as dindmicas locais destas tais comunidades diante deste novo contexto.



informagdes, vale fazer algumas sucintas observagoes, que nos servem de pauta de trabalho.

1) Quando se fala de educa¢iao para quilombolas, trata-se de uma atengdo diferenciada para
as escolas situadas em territorios quilombolas, mas niao de agdes para uma escola quilombola
diferenciada;

2) Trés das quatro linhas de a¢do voltadas diretamente a educagao implicam em transferéncias
de recursos financeiros para municipios que tém presenca quilombola, com o objetivo de melhorar as
escolas situadas em territérios quilombolas ou que servem a tais populagées. No caso dos municipios
menores, isso tem mesmo estimulado as prefeituras a reconhecerem a presenga de tais comunidades,
mas nao existe nenhum mecanismo que garanta o monitoramento da aplica¢ao desses recursos. As
proprias comunidades, em geral, ndo sabem da sua existéncia e continuam enfrentando problemas basicos
como, por exemplo, a falta de transporte escolar que, muitas vezes, é oferecido pela municipalidade
para outras comunidades vizinhas, em flagrante discriminagio.

3) O debate sobre a educagao quilombola tende a avangar nas duas diregdes em que a reforma
educacional iniciada nos anos 1990 aponta. De um lado, (3a) para a inclusao das especificidades sociais
e histéricas das comunidades quilombolas entre os temas relativos a diversidade cultural adotados
nos conteudos curriculares em geral e, especificamente, daqueles estados e municipios nos quais tais
comunidades existem, conforme diretriz exposta nos Parametros Curriculares Nacionais. De outro,
(3b) com a discussdao sobre a formula¢ao de uma politica educacional voltada para as comunidades
quilombolas.

4) Mas, com relacao a este ultimo ponto (3b), novamente, o que assistimos ¢ o transito entre duas
formas de se pensar tal atencao diferenciada: (4a) aquela que busca ampliar a rede até tais comunidades,
assim como melhorar as condi¢oes da rede de educagao nestas comunidades, por exemplo, por meio do
incremento simples do valor destinado a tais escolas (definido pelo FUNDEB com base no aumento
do valor do repasse destinado de cada aluno das escolas quilombolas) e aquela (4b) que tende a falar em
termos de uma “educac¢ao quilombola”, ou seja, uma educagao pensada a partir e para as especificidades
s6cio-culturais desta populagao, ou seja, uma educacao diferenciada, a exemplo da Educacao Indigena
e da Educacao do Campo.

(a) O FUNDEB reparte o total das matriculas da educagao basica presencial em 17 subconjuntos
que recebem indices de ponderagao distinto:

1. creche em tempo integral (publica e conveniada), 2. pré-escola em tempo integral, 3. creche
em tempo parcial (publica e conveniada), 4. pré-escola em tempo parcial, 5. anos iniciais do ensino
fundamental urbano; 6. anos iniciais do ensino fundamental no campo, 7. anos finais do ensino
fundamental urbano, 8. anos finais do ensino fundamental no campo, 9. ensino fundamental em tempo
integral, 10. ensino médio urbano, 11. ensino médio no campo, 12. ensino médio em tempo integral,
13. ensino médio integrado a educagao profissional, 14. educagao especial, 15. educacio indigena e
quilombola, 16. educagao de jovens e adultos com avaliacao no processo e 17. educacao de jovens e
adultos integrada a educac¢io profissional de nivel médio, com avaliagdo no processo. (Nota Técnica
01/2009 do INEP - Diretoria de Estatisticas Educacionais)
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Os valores de ponderacdo vao de 0,80 (destinado as categorias 3 e 16) até 1,30 (destinado as
categorias 12 e 13). No caso da educagio indigena e quilombola (categoria 15) o indice de ponderagiao
¢ de 1,20 por aluno. Nela estao somados:

“o nimero de matriculas em estabelecimentos publicos municipais de educacio infantil e ensino
fundamental (anos iniciais e anos finais); estaduais de ensino fundamental e ensino médio; e do Distrito
Federal de educacdo infantil, ensino fundamental (anos iniciais e anos finais) e ensino médio, que
oferecem educacao indigena ou que estao localizados em areas remanescentes de quilombos, urbanas e
rurais, desagregados por etapa e modalidade de ensino. Nesze segmento, por apresentarem ponderagies ignais on
superiores, ndo estao computadas as matricnlas do ensino médio em tempo integral (item 12), do ensino médio integrado a
edncagdo profissional (item 13), do ensino fundamental em tempo integral (item 9), do ensino médio no campo (item 11),
do ensino médio nrbano (itemr 10).”. (idem)

Como na classificagao de tais subconjuntos, que tendem a ser sobrepostos, prevalece a classificagiao
da escola segundo a sua melhor colocagao na tabela de indices de ponderacao do repasse por aluno, a
classificacao como “quilombola” (isto ¢, “localizada em area de comunidade remanescente de quilombo”,
segundo o critério informado no formulario do Censo Escolar) faz como uma parcela muito significativa
do total de escolas amplie o repasse devido pelo FUNDERB: a classificagao como quilombola melhora
a situagao de escolas situadas em oito categorias (1, 3, 4, 5, 6, 7, 8 ¢ 16) contemplada com indices de
ponderacao menores que 1,20. Este pode ser considerado o principal fator explicativo do crescimento
do nimero de escolas autoclassificadas como “quilombolas” entre os censos de 2004 (quando tem
inicio tal contagem) e 2006 (a tltima a que tivemos acesso):

Gréfico 1: Evolucdo do numero de escolas de Ensino Fundamental (Regular e EJA) localizadas em
areas remanescentes de Quilombo — Brasil — Periodo 2004 a 2006
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O primeiro grafico apresenta a evolu¢ao do nimero de escolas localizadas em areas de quilombo
que oferecem Ensino Fundamental nas modalidades Regular e Educacdo de Jovens e Adultos (EJA)
entre 2004 e 2000, registrando o crescimento de 152% em um periodo de dois anos. Analisando o
numero de escolas por dependéncia administrativa (Grafico 2), fica evidente que este crescimento ¢é
predominantemente da esfera municipal.®

6 Grificos produzidos por Fatima Alves, para o projeto “Panorama da educagdo em comunidades remanescentes de



Grafico 2: Evolugao do numero de escolas de Ensino Fundamental (Regular e EJA)
localizadas em areas remanescentes de Quilombo por dependéncia administrativa— Brasil —
Periodo 2004 a 2006
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O crescimento diferencial das escolas municipais no processo de autoclassificacao quilombola
esta relacionado a tendéncia nacional de maior participagdo dos municipios na responsabilidade das
matriculas do Ensino Fundamental, mas, talvez principalmente, a amplia¢gao do debate em torno de tais
comunidades e do conhecimento relativo aos direitos de tais comunidades. Ao ganhar uma dimensao
de politica publica mais ampla, interferindo inclusive sobre o repasse de recursos federais, o debate nacional
sobre quilombos comega a chegar nos locais mais distantes independentemente da atuagiao da militancia
quilombola ou do movimento negro e, até mesmo independentemente da existéncia de uma demanda por
regularizagao fundiaria, que até pouco tempo era o motivador fundamental da inclusao das comunidades
negras rurais no cadastro nacional de comunidades quilombolas. Mesmo onde nao ha conflito aberto
e explicito pela terra, as comunidades passam a ver nas demais politicas publicas motivo suficiente para
reivindicarem sua inclusdo na categoria constitucional. Mas ha também, um vieis perverso deste processo,
que se manifesta nos casos em que tal classificagao como quilombola é imputada as comunidades negras
pela sua municipalidade, independentemente de qualquer explicagao, debate ou mesmo consulta ao
grupo. Interessados nos novos recursos federais dirigidos a tais comunidades, prefeitos ou secretarias
de educagao, entre outras, tém imputado a identidade quilombola a revelia dos grupos, como podemos
apreender de noticias e comentarios cada vez mais numerosos, mas que ainda nao foram observados
detidamente, nem submetidos a analise’.

(b) Quanto a concepgio da “educag¢io quilombola” enquanto uma educagao diferenciada, pudemos
identificar, no ambito federal, algumas iniciativas que ainda assumem uma forma pouco articulada e
continuada, dentre as quais destacamos as seguintes:

quilombos: perspectivas para um balango nacional” (Arrutie Alves, 2008).

7 Um apontamento do tema pode ser encontrado na edigdo maio-junho de 2008 (no. 34) do Informativo Territ6rios Negros
(acessado em: , em 27 de setembro de 2009).
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Iniciativas Federais relativas a Educagido Quilombola

Iniciativa Instancia e L. . .
; oo Objetivos Acgdes, produtos, efeitos
(periodo) responsaveis
- Criar canais de - A equipe da Caise visitou
acesso 2 historia diversas comunidades negras
- Coordenacio Geral de | politica e cultural dos para fazer o levantamento de
. ~ ~ . suas necessidades.
Articulacdo e Integracdo | quilombos e promover ) i
. . . . . - Realizou um Livro, um
Projeto Vida dos Sistemas de Ensino o fortalecimento da o
. ) ~ caderno de atividades, um
¢ Historia das Fundamental (Caise) do construcao da sua
‘ encarte para o professor e
Comunidades

Remanescentes de
Quilombos no

Brasil
(1998-2001)

MEC;

- Secretaria de Ensino
Fundamental do
Ministério de Educacao;
- Pesquisadores da
Universidade de Brasilia

(UnB)

autoimagem;

- Proporcionar aos
docentes e estudantes
do ensino fundamental
a oportunidade de
conhecer e valorizar

a pluralidade do
patriménio sociocultural
brasileiro.

uma exposi¢ao itinerante de
fotografia sobre a historia e o

modo de vida Kalunga.

- A partir de entdo, alguns
municipios passaram a receber
verbas especificas para
trabalhar com comunidades de
afrodescendentes, provenientes

do Fundescola.

Oficinas da para o
desenvolvimento

sustentavel das
comunidades

remanescentes de
quilombos

(2000)

- Realizacio da Caise

e Fundagao Cultural
Palmares;

- Apoio do Programa
Nacional de
Fortalecimento da
Agricultura Familiar
(Pronaf);

- Coordenacio da Casa
Civil da Presidéncia da

Republica

- Elaborar um plano

de desenvolvimento
sustentavel para as

comunidades;
- Estabelecer estratégias

de acdo conjunta e
tecer uma rede de
relacionamentos que
permitisse redesenhar o

quadro de desigualdades
por origem étnica,

especificamente as de

descendéncia africana

- Os debates realizados nessas
oficinas tiveram como referéncia

as analises e as diretrizes
politicas apresentadas no Plano

Plurianual (PPA) 2000-2003;

- A primeira oficina, em abril
de 2000, ocorreu em Brasilia
e a segunda, em junho do

mesmo ano, no Campinho da
Independéncia, em Paraty/R].




Quilombinho

— Primeiro
Encontro Nacional
de Criancas e
Adolescentes

(2007)

Promovido pela
Coordenacao Nacional
de Quilombos
(CONAQ), SEPPIR,
Secretaria Especial de
Direitos Humanos
(SEDH), Secretaria
Nacional de Juventude,
pelos ministérios da
Saude, Educacio e

do Desenvolvimento
Social e Combate a
Fome (MDS); Fundacao
Cultural Palmares (FCP),
Conselho Nacional dos
Diteitos da Crianca e do
Adolescente (Conanda) e

- Promover a troca de
diferentes experiéncias
em politicas puiblicas
para quilombos;

- Discutir os resultados
da pesquisa da Unicef
sobre a situacio

nutricional quilombola

- Foram reunidas em Brasilia, no
inicio de julho de 2007, cerca de
100 criancas entre 7 a 18 anos

de 60 comunidades quilombolas

de 22 estados;

- Resultado: carta com
propostas de politicas publicas
que enfatizam o respeito aos
saberes tradicionais ¢ a cultura
local, entre eles, principalmente,
a promocio de uma escola
diferenciada quilombola,

com professores da propria
comunidade.

- A Carta foi enviada a
organismos internacionais,
o6rgios do governo

no cotidiano da
comunidade segundo
método Paulo Freire.

pela UNICEF e organiza¢des nao-
governamentais.
Formagao de
alfabetizadores locais
Projeto-piloto para ev.itar .choq.ues .
de Alfabetizacio Programa BB Educar, culturais e incluir 400 alunos alfabetﬂzados e 44
Quilombola (2004- da Fdea(;io Banco do nas aulas assuntos e educad.ores capacitados na
2006) Brasil. questoes bem presentes | comunidade de Gurutuba (MG)

(Fontes: BRASIL, 2002:363-364 ¢ Relatorio de Atividades da SEPPIR, 2006)

Em paralelo a tais projetos e oficinas, o Governo Federal deu um importante passo na criagao
de bases oficiais de dados sobre a educa¢ao nas comunidades quilombolas, fundamental para qualquer
avaliacao e planejamento do tema. A partir de 2004, o Censo Escolar realizado pelo Inep em parceria
com as Secretarias Estaduais e Municipais de Educacao, passou a incluir um item de diferenciacao e
identificagao das escolas localizadas em areas de remanescentes de quilombos. Ha varios problemas que
um levantamento como este enfrenta para ser capaz de produzir uma imagem minimamente proxima
da situagao escolar quilombola. O principal critério de identificagdao destas escolas, por exemplo, é o
formulario preenchido pelo administrador do estabelecimento, o que nos coloca problemas variados,
desde o conhecimento da questio por parte deste administrador, até as eventuais resisténcias que estes
podem impor ao reconhecimento do grupo. Por outro lado, ha o fato destas escolas serem apenas
aquelas localizadas em areas de remanescentes de quilombos, o que deixa de fora um grande nimero de
comunidades e estudantes que sao obrigados a frequentar escolas em povoados, cidades ou municipios
vizinhos. Tais nimeros, portanto, estio longe de serem precisos, mas, de qualquer forma, ¢ significativo
que, no decorrer dos trés censos a que ja é possivel ter acesso, de 2004 a 2006, o nimero de escolas tenha
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comegado em aproximadamente 630, para duplicar a cada ano. Isso mostra a extensao e importancia que
tal recorte pode ganhar em muito pouco tempo para uma reflexdo sobre a situacao escolar brasileira,
comparavel e, talvez mais extensa que aquela ja dada a questao das escolas indigenas.

Reflexo desta percepgao do governo federal foram a edicao Decreto n® 6040/07 instituiu, a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades e Povos Tradicionais do Brasil - PNPCT
e da Resolugio no. 8/2009 do FNDE (Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagio). O Decreto
n® 6040, de 2007, que instituiu a PNPCT indicou novos elementos para a oferta de escolarizagao em
territorios de Comunidades e Povos Tradicionais, nas quais se inclui as comunidades quilombolas. Ja
a Resolucao no. 8, publicada em 2009, estabeleceu novas “orienta¢Oes e diretrizes para a execugao de
projetos educacionais de formagao continuada de professores e elaboracao de material didatico especifico
para alunos e professores da educagao basica nas areas de remanescentes de quilombos”.

Em comparagao com os avangos da educacao indigena, o debate sobre uma possivel pauta para o
debate acerca de uma educagio diferenciada quilombola ainda ¢é incipiente. Mas, justamente por isso, ele
constitui um campo de observagao privilegiado sobre os atores, redes, razdes e categorias, assim como
sobre a forma pela qual e os constrangimentos e adequagdes sob os quais demandas neste sentido sao
incorporadas na defini¢io de uma politica publica.

Uma primeira observagao a ser feita, ¢ de que, neste caso, assim como ja havia acontecido no
campo da regularizacao fundiaria, as iniciativas estaduais tem avangado mais rapido que a federal. Se, os
primeiros processos de regularizacao fundiaria, anteriores ao atual decreto de 2003, foram promovidos
principalmente pelos Institutos de Terra do Para e de Sao Paulo, inclusive com a produg¢ao de normas
estaduais especificas, no caso das iniciativas voltadas a definicao de uma educacao diferenciada, podemos
destacar aquelas que ocorrem nos estados do Parana, de Sao Paulo e de Pernambuco®.

CONSIDERACOES FINAIS

Finalmente, gostarfamos de explicitar a nossa pauta de investigagao com relagdo ao tema, que,
grosso modo, nos indica dois caminhos complementares. De um lado, ha a tarefa de interpretagao destas
politicas tomando como referéncia o debate entre “reconhecimento e redistribuicio”. De outro, ha a
necessecidade urgente de aprofundarmos o campo empirico de nossa analise, no sentido de investigarmos
as condi¢oes de efetivacdo das citadas politicas, colocando em pauta os temas da “participag¢ao” e da
“representacao”’. Falaremos muito brevemente deles.

8 Mas, neste caso, nem sempre tais iniciativas tém origem no estado. O estado ¢ o principal promotor de uma politica dife-
renciada para a populagio quilombola apenas no Parana, onde, no inicio de 2009, destacou-se do nucleo da secretaria de educagao do
estado voltado para a educacio rural um nicleo voltado especificamente para a Educacio das Relagdes Fitnico-Raciais ¢ Comunidades
Quilombolas. Em Pernambuco, por outro lado, ha uma iniciativa de produgio de um censo escolar especificamente quilombola, que
aponta para a mobilizacio de recursos para o tema, mas as primeiras e principais iniciativas no sentido de discutir a especificidade desta
educagio (formacio de professores e producio de material didatico) correm por parte de organizagdes da sociedade civil, em especial
aquelas ja vinculadas a educagio diferenciada indigena, como ¢é o caso do Centro de Cultura Luis Freire. Finalmente, no caso de Sio
Paulo, as iniciativas correm principalmente sob a forma de projetos de extensdo universitaria e, também principalmente no campo da
formacio e capacitacio para o desenvolvimento sustentavel. As principais delas correm por conta da Unicamp.



Segundo Fraser, se a inibicdo da expressdo e da comunicagdao esta enraizada na falta de
reconhecimento cultural, ¢ no plano politico-econdémico que ela se realiza, por meio dos processos
institucionais sistematicos que impedem as pessoas de aprender e usar habilidades. O problema para
a autora esta na sugestado implicita na postura culturalista, de que as capacidades e habilidades das
pessoas oprimidas estdo de certo modo intactas, bastando que se restitua — ou, na verdade, institua
— o seu reconhecimento (ruptura com os modos histéricos de menosprezo relativo aos seus modos
de expressao) para que a injustica com tais grupos possa ser sanada. A perspectiva que enfatiza a
dimensao politico-econémica, por outro lado, sugere que certas capacidades destes grupos podem nao
ter sido realizadas, ja que a falta de oportunidade para crescer, aprender e aumentar suas habilidades
em um trabalho socialmente valorizado foram histérica e sistematicamente bloqueadas. Para Fraser, as
politicas de reconhecimento correm o risco de dissociar os aspectos culturais dos aspectos materiais
de realizacao da cultura.

Curiosamente, quando nés observamos o que ocorre com as politicas publicas para quilombos esta
distingao também pode ser percebida, ainda que de forma relativamente transformada. Tomando por
valida a distingao que sugerimos entre dois tipos de politicas para comunidades quilombolas — aquelas
geradas especificamente para esta populacao e aquelas formuladas como simples extensdo e atengao
diferenciada de politicas universais ou focadas na pobreza — seria necessario nos perguntarmos sobre
quais os efeitos desta distin¢ao e, se, no limite, ela aponta para os mesmos ricos indicados por Fraser.

Retomando o que ja foi visto, o ano de 2003 marcou o inicio de uma etapa de aprofundamento
daquilo que havia sido feito de forma apenas tentativa e semanticamente vacilante na Constitui¢ao
de 1988: uma ruptura com a “afinidade eletiva” entre o “negro” e a “cultura” no trato dado ao tema
das relacGes raciais por parte do Estado brasileiro. O debate que resultou na redagao final do artigo
sobre os “remanescentes das comunidades de quilombos” e que partiu a0 meio a sua formulagao
original’, ja havia levando uma parte dos seus objetivos para o capitulo da cultura (CF88, artigos 215 ¢
216), enquanto deixava a outra, relativa aos objetivos fundiarios, entre os dispositivos constitucionais
transitérios (CF88- 68 ADCT). Uma repartigdo que esta muito proxima, senao perfeitamente decalcada,
da oposicao entre reconhecimento e redistribuicao. Mas foi s6 com o decreto presidencial de 2003 que
o Governo Federal abriria caminho, 15 anos depois, para que o tema das terras das comunidades negras
fosse efetivamente incorporado como objeto de politica publica em ambito nacional.

O Decreto realizou isso por meio do deslocamento institucional do tema: de uma atribui¢do
exclusiva da Fundagao Cultural Palmares (Ministério da Cultura) para uma atribuigdo partilhada entre
varios ministérios, cujas agoes deveriam ser coordenadas pela SEPPIR (Presidéncia da Republica),
mas que tem no Incra (Ministério do Desenvolvimento Agrario) o principal de suas agoes. Com isso
podemos dizer que os quilombos deixaram de ser um tema exclusivo da politica cultural para serem
reconhecidos como uma parcela da populagao nacional que deve ser atendida de forma diferenciada
pelo conjunto das politicas publicas redistributivas. Esta passagem teve dois efeitos associados. Por um
lado, os quilombolas passaram a ocupar a pauta da problematica agraria e agricola brasileira, ainda que
sob um estatuto ambiguo e fragil, no qual se conjugam elementos que emergem da experiéncia legal,

9 Arruti, 2006.

EpucacAo EscoLArR QuILOMBOLA



administrativa e técnica das politicas de reforma agraria (redistributiva) e indigenista (de reconhecimento).
Por outro lado, a ampliacao das politicas de que sao publico, ampliou também o espaco institucional,
politico e or¢amentario das comunidades quilombolas e do seu movimento organizado em ambito
nacional, desencadeando uma forte reacao por parte dos interesses ruralistas no Congresso Nacional,
mas também de uma reagao mais genérica a expansao das politicas de reconhecimento, defesa e mesmo
de incentivo a diversidade social e cultural. De quase folcléricos, enfim, os quilombolas tornaram-se
ativistas incomodos, localizados no mapa politico nacional em algum lugar entre trabalhadores sem
terra, os indigenas, as favelas e os universitarios cotistas.

Esta passagem, porém, nao pode ser vista de forma absoluta e exclusiva. Se a politica fundiaria
representa um modelo de integracao, mais que de oposicao entre as perspectivas de reconhecimento
e redistribuicdo (Arruti, 2009), a nossa observagao das demais politicas publicas para quilombos
chama atencdo para como os quilombolas estio sendo incorporados de uma forma tendencialmente
redistributivista. O que vimos aqui, com relagao a educacdo ¢ que uma sintese do mesmo tipo apenas
comega a ser vislumbrada, sob a idéia de uma educagio diferenciada para as comunidades quilombolas,
que ultrapasse a politica que opera a simples ampliacio de verbas para escolas situadas em areas de
comunidades quilombolas®.

Ao contrario do que ocorre na politica de sadde, por exemplo, a politica educacional privilegia
a autonomia dos diversos niveis de organizacao educacional e at¢é mesmo das escolas tomadas
individualmente. De outro lado, a experiéncia das escolas indigenas, oficialmente reconhecidas como
diferenciadas desde 1999, esta fundada em iniciativas locais, quase sempre muito coladas a militancia
missionaria cristd, que ndo tem a mesma presencga entre os quilombolas. De qualquer forma, o inicio
de discussdao sobre uma escola quilombola vai ganhando espago por meio de experiéncias regionais,
notadamente nos estados do Parana, de Sio Paulo e de Pernambuco, curiosamente sustentadas
nas experiéncias do movimento negro, da extensao universitaria agricola e na educagao indigena,
respectivamente. De qualquer forma, tais experiéncias comegam a apontar para o fato de que a iniciativa
do MEC em contar as “escolas localizadas em areas quilombolas” e a atribui¢ao de uma cota de recurso
a mais a estas escolas parece nao dar conta das mudangas necessarias a efetiva escolariza¢ao destas
comunidades, muito menos a concepg¢ao que tais comunidades tem de educagdao ou as demandas que
elas tem com relagdo as suas escolas. No lugar disso emerge um debate sobre o que seria uma “escola
quilombola”.

O segundo ponto de pauta esta relacionado justamente aquilo que, na linguagem de Fraser, foi
chamado de capacidades e habilidades destes grupos discriminados em recepcionar tais politicas publicas,
controlar e gerir sua efetivacao. Esta questdo nos leva ao tema da “participacao” destas comunidades
em tais politicas, anunciado como parte de seus objetivos.

As condi¢oes de elaboragio, planejamento e execugao de politicas publicas para as comunidades
quilombolas tém no decreto presidencial 4788 (20.11.2003) o seu referente mais importante. O decreto
define as competéncias dos 6rgaos envolvidos na implementagao das demais politicas publicas, por

10 Para uma abordagem do tema, no campo da sociologia, ver Figueiredo (2008)



meio de um Comité Gestor, coordenado pela Seppir. O principal objetivo deste Comité seria elaborar
um plano de desenvolvimento sustentavel para as comunidades quilombolas, necessariamente com
a participagao dessas comunidades. Para isso, estabelece-se a obrigac¢ao de participagdao direta das
associagdes quilombolas, assim constituidas e especialmente adequadas a representar legalmente os
interesses destas comunidades. Combinado com esta exigéncia o governo federal também passa a
fomentar a formacao de comités estaduais envolvendo o governo do estado, as prefeituras dos municipios
onde existem comunidades quilombolas, a representa¢ao local dos quilombolas e as representag¢oes dos
6rgaos federais nos estados, como o Incra, a Funasa, as Delegacias Regionais do Trabalho e o Ibama.

A intencao declarada deste movimento, que acaba por depositar grande importancia na agao e
nas iniciativas das municipalidades, é democratizante. Ao levar para o plano municipal as discussoes,
negociagdes e mesmo o planejamento e a gestao or¢amentaria das politicas dirigidas as comunidades
quilombolas imagina-se que se estaria favorecendo a sua participagao, num modelo que aponta cada
vez mais para mecanismos associados a ideia de democracia direta. No entanto, isso supoe uma postura
favoravel do executivo municipal e uma organizacao quilombola informada e com livre transito entre
as instancias oficiais. Infelizmente, porém, estas condi¢oes sdo antes exce¢ao que regra.

Se as nogdes de participagdo e de representacdo siao passiveis de manipula¢io em qualquer
contexto societario, no contexto vivido pela maioria destas comunidades, a manipulagao tem se mostrado
recorrente e, talvez, uma regra, confirmada por umas poucas exce¢des. Seria necessario investigar em
que termos tal participa¢do tem se operado e as condi¢oes de sua realizagao, caso a caso, mas se ha uma
caracteristica da qual partilham todas as comunidades quilombolas, esta é a forma pela qual elas foram
historicamente discriminadas pelas populagdes e poderes locais. Parte do carater etnicamente distinto
que marca seu percurso secular resulta justamente de tal discriminagao, que lhes limitou os movimentos,
0 acesso a documentagio, 4 justica e mesmo a politica. F necessario reconhecer que a grande maioria
das comunidades quilombolas foi excluida da educac¢do formal, assim como da participagao nas esferas
de tomada de decisao, de debate ou mesmo, em alguns caos, foi excluida da simples sociabilidade
municipal, em fungao de processos de segregacao profundamente arraigados.

Diante deste quadro, a desejavel participacao quilombola em tais politicas torna-se ou muito fragil
ou puramente formal e o que foi pensado como um incentivo a boa vontade dos poderes municipais
com as comunidades quilombolas, por meio da disponibilidade de novos recursos (quase sempre
dotagoes orcamentarias) destinados especialmente ao atendimento destas comunidades, corre o risco
de ter se tornado fonte de prestidigitacao: ja sio numerosos os casos conhecidos de comunidades que
sao “certificadas” pela FCP por demanda das suas prefeituras, mas sem que a propria comunidade saiba
de tal certificacao ou do que ela representa, em qualquer sentido, muito menos or¢amentario.

Isso faz com que a observagdao dos numeros sobre os quais falavamos no inicio deste artigo,
ganhe um sentido absolutamente distinto. A multiplicagao dos quilombos esta, em muitos municipios,
servindo a uma nova forma de exploragao destas comunidades, agora por meio do dinheiro publico que
lhes ¢é destinado e do qual elas nao usufruem na forma de politicas publicas. Além disso, tal exploracao
esta associada a pelo menos outros dois efeitos perversos. De um lado, ela tem implicado na criagao
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de associagdes comunitarias de cima para baixo, totalmente descoladas da nogao de representagao
comunitaria e tuteladas pelos interesses politicos locais assentados nas municipalidades. De outro lado,
esse processo gera uma importante distor¢ao na representagao publica destas comunidades, quando
aponta para um crescimento acentuado e acelerado das suas bases, sem que ele contribua efetivamente
para consolidagdo de um movimento regional e nacional quilombola.

Se tivermos em conta a experiéncia indigena, veremos que no seu caso tanto as agéncias
indigenistas nao governamentais quanto as proprias liderancas do movimento aprenderam que hd uma
contradi¢ao pratica no ideario da democracia direta quando aplicado, sem os ajustes necessarios, a0
seu caso. A capacidade de negociagao dos atores e agéncias indigenas nao se realiza em seus contextos
municipais, mas depende, ao contrario, das esferas ampliadas de didlogo, isto ¢, uma esfera composta
por agentes e agéncias envolvidos com a defesa dos direitos humanos, da diversidade social, cultural
e ambiental, monitorada pela opinido publica, pelas organizagdes da sociedade civil, pelo Ministério
Publico e pelas instancias e acordos multilaterais. De uma forma ou de outra, ha aqui uma importante
pauta de debate politico, para a qual a pesquisa académica sobre os processos concretos de implantagao
das politicas publicas de recorte étnico pode e deve trazer uma importante contribuicio.

Finalmente, o avango quilombola aponta para uma importante passagem de uma perspectiva
exclusivamente voltada ao reconhecimento cultural, para uma perspectiva que integra o objetivo da
redistribuicao, corrigido pelo reconhecimento de determinadas particularidades de natureza social e
culturas. Mas o processo nao esta completo nem sabemos se ele ainda o sera. Onde ele conseguiu gerar
um modelo relativamente equilibrado — a politica fundiaria — ele esta ameagado, enquanto no campo
da educacio tal modelo ainda nao foi inteiramente formulado, ficando a politica redistributiva refém
das estratégias historicas de expropriacao destes grupos, agora nao mais da sua forga de trabalho e
nao mais apenas dos seus territorios tradicionais, mas também da sua “representa¢ao” politica e dos
recursos publicos destinados a eles. As comunidades quilombolas, visibilizadas por sua diversidade,
continuam reféns das suas desigualdades, naquilo que elas implicam modos desiguais de participar e de
se representar politicamente diante do préprio Estado e de seus opositores locais. F preciso perceber
e investigar a diferenca entre estas formas de diferir, para fazer justica.
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1 COMUNIDADES REMANESCENTES
DE QUILOMBOS, TERRAS DE PRETOS,
COMUNIDADES NEGRAS RURAIS
TRADICIONAIS E A GESTAO DE
POLITICAS PUBLICAS EDUCACIONAIS
NO ESTADO DO PARANA

Cassius Marcelus Cruz!!
Willian Simoes 2

Em 2004 durante o 1 Encontro de Educadores/as Negros/as do Parana ocorreu um processo
de discussiao e problematizagao sobre a invibiliaza¢ao da populacao negra no Parana, questionando a
historiografia paranista que defende a tese da formacao étnico/ cultural paranaense como majotitariamente
de influéncia européia. A visibilidade das Comunidades Remanescentes de Quilombos, bem como, as
contribui¢des da populagdo negra no desenvolvimento desse Estado, foram os focos do trabalho

Em decorréncia disso, em 2005 a Secretaria de Estado da Educagao contribuiu para a criagao
do Grupo de Trabalho Clévis Moura, composto, em sua maiotia pot professores/as que iniciaram um
trabalho de diagndstico quantitativo e qualitativo. Isto ¢, mapearam o nimero de comunidades e suas
caracteristicas socioeconomicas, culturais e educacionais.

As realidades diagnosticadas apontaram que estas comunidades passam por grandes dificuldades
econdmicas, considerando que nenhuma delas possui titulagio de suas terras. Ha ainda, um grande
déficit em politicas publicas de saneamento basico, habitagao, saude, educagao, dentre outras. Cabe
salientar ainda que, devido a diversos motivos, muitas de suas especificidades culturais foram silenciadas,
algumas proibidas de serem praticadas e reproduzidas.

Diante das situa¢Oes apresentadas, e considerando o direito desses povos a uma educagao publica
e de qualidade, principalmente no que diz as suas especificidades culturais, a Secretaria de Estado da
Educacao, desde entao, através do Departamento da Diversidade, passou a desenvolver um projeto
diferenciado para essas comunidades.

11 Graduado em Histéria, Especialista em Historia e Cultura Afrobrasileira, Educagio e Agdes Afirmativas no Brasil. Coordenador
do Nucleo de Educacio das Relacoes Etnicorraciais e Afrodescendéncia-NEREA.

12 Graduado em Geografia. Mestre em Geografia. Técnico Pedagdgico da Educagio do Campo/SEED.



Em um primeiro momento, foi feito um mapeamento das escolas que atendem essas comunidades,
bem como, as distancias percorridas pelos educandos/as para chegarem até os estabelecimento de ensino.

Na sequencia foram/estao sendo realizados cursos de Formacio Continuada para professores/
as; elaboracdo de material pedagdgico para alfabetiza¢ao dos/as quilombolas e ctiagio da Escola
Quilombola Maria Joana Ferreira na Comunidade Maria Adelaide Trindade.

Atualmente, esta tramitando os procedimentos para construcao do Colégio Estadual Diogo
Ramos na comunidade Jodo Sura, no municipio de Adrianépolis-PR.

Os cursos de formagao auxiliaram os /as docentes na ampliacao dos conhecimentos sobre as realidades
quilombolas, possibilitando um debate sobre as mudangas necessarias ao atendimento escolar. Também,
buscando melhorar a qualidade de vida destes povos, iniciou-se a formacao de turmas de alfabetizagdo
dentro das comunidades que, a partir da perspectiva metodoldgica freireana, garantisse um aprendizado que
contribuisse com a afirmagao e a valorizagao da(s) cultura(s) e identidade(s) destes povos.

E por fim, a elabora¢io de uma proposta pedagogica especifica, para ser adotado em Escolas
Estaduais que serdo construidas em Areas Remanescentes de Quilombos, articulando Escolarizacio,
Educacio das Relacoes Etnicorraciais e Etnodesenvolvimento Sustentavel e Solidario. Uma acao inédita
no pafs em termos de politica publica educacional, considerando a inexisténcia de propostas pedagogicas
especificas a populacao quilombola em outras regides do pais.

1.1 0 DIAGNOSTICO EDUCACIONAL DAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS DO PARANA

A historia de ocupagao, constitui¢ao e desenvolvimento do territério paranaense ao longo do
século XX, descrita sob a influéncia do “Movimento Paranista”, hegemonizou o discurso de um Parana
formado por matrizes étnicas européias, desconsiderando as existéncias e as contribui¢oes indigenas,
africanas e afrobrasileiras na formacio do Estado.

Nesse sentido, mesmo que as comunidades ja ocupassem tradicionalmente espagos em territorio
paranaense, cabe destacar, que pouco se conhecia oficialmente acerca de sua localizacdo, dimensao
territorial, especificidades culturais, politicas, economicas, educacionais e socioambientais. Esse escasso
conhecimento era referente as comunidades: Invernada Paiol de Telha, que luta pela retomada de seu
territorio historico ancestral no municipio de Reserva do Iguagu; Sutil e Santa Cruz, localizadas no
municipio de Ponta Grossa e a possibilidade da presenca de algumas comunidades no Vale do Ribeira,
divisa com o estado de Sao Paulo.

Assim, em 2004 no 1 Encontro de Educadores Negros e Negras do Parana, o debate e a problematizagao
acerca da existéncia das comunidades quilombolas, geraram expectativas nos educadores/as, visto que, naquele
momento, os indicativos numéricos eram imprecisos, ou seja, haviam 8 (oito) comunidades talvez 10 (dez).
Naquele momento, as Secretarias de Estado da Educacio e a da Cultura, trocando informagdes, se viram
compelidas a conhecer a realidade quilombola, cada qual sob seu enfoque. Na Educagio, o fator motivador,
dentre outros, foi a implementacio da Lei 10.639/03 que instituiu a obrigatotiedade do ensino da Historia
e da Cultura Afro-Brasileira e Africana no curticulo do ensino fundamental; e na Secretaria de Cultura, o
programa denominado o novo “Parana da Gente”.
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Dessa forma, para que se pudesse confirmar a presenca negra no Hstado, principalmente, as
Areas Remanescentes de Quilombos, Terras de Pretos e Comunidades Negras Tradicionais, foi criado
em 2005 pelo Governo do Estado do Parana, com amplo apoio da Secretaria de Estado da Educagao,
o Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM), sendo este, instituido pela Resolu¢ao Conjunta 01/2005-
SEED-SEEC-SEAE-SEMA-SECS e, posteriormente, ampliado e com prazos prorrogados pelas
Resolugbes Conjuntas 01/2006 e 01/2007-SEED-SEEC-SEAE-SEMA-SECS-SESU-SEAB-SE]JU-
SETI-SETP-PMPR.

Desde entao, o GTCM vem rompendo com o pacto do historico siléncio das elites e, em
especial com o viés predominantemente latifundiario, como mecanismo de invisibilizacao das questdes
étnicorraciais do Parand. Assim esse trabalho trouxe a tona uma realidade perversa vivenciada por uma
das etnias que contribuiram na construgao do Brasil, em particular o Parana. Diante disso, é preciso
olhar de frente para,

Um amplo processo de cidadania incompleto e que anseia por a¢des e politicas publicas, visando
o reconhecimento e a garantia dos direitos territoriais dos descendentes dos africanos capturados,
aprisionados e escravizados pelo sistema colonial portugués. As terras dos quilombos foram consideradas
parte do patrimoénio cultural desses grupos negros e enquanto tais devem ser alvos de protecio por parte

do Estado. (FERNANDES, 2007, p.9)

Atualmente, através de levantamentos quantitativos, é possivel inferir a existéncia de 14 (quatorze)
Comunidades Tradicionais; 20 (vinte) ainda em processo de visitas técnicas e analise e 36 (trinta e seis)
Comunidades Remanescentes de Quilombos auto reconhecidas e Certificadas pela Funda¢ao Cultural
Palmares (FCP).

Assim, a partir do reconhecimento destas comunidades, tornou-se necessario a construgao e a
efetivagao de politicas publicas coerentes com as realidades encontradas.

Para verificar quais elementos e indicadores sao singulares a essas comunidades, trés fatores foram
priorizados:

a)  dados acerca da educacio;

b)  necessidades basicas para efeito de politicas publicas, uma vez que as comunidades, indicadas até
entdo, achavam-se instaladas em 4reas com baixo IDH;

c) clementos capazes de as caracterizarem como tradicionais. Esse fator contribuiu para a descoberta
do auto-pertencimento, resultando assim, no auto-reconhecimento para fins de certificacio como
Comunidades Remanescentes de Quilombos, de acordo com o Programa Brasil Quilombola da
Secretaria Especial de Politicas de Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR) e com a Fundagio
Cultural Palmares do Ministério da Cultura (FCP - MINC).

Para a apreensdo desses elementos e indicadores, utilizou-se um instrumento de pesquisa
adaptado de um questionatio criado pela Universidade de Brasilia (UnB)". Paralelamente, a¢des
publicas articuladas pelo governo Estadual foram realizadas em diversas regides onde se localizam as
Comunidades Remanescentes de Quilombo do Parana.

13 Elaborado para constituir o banco de dados sécio-econoémicos e culturais das Comunidades Remanescentes de Quilombo para
a Fundacio Cultural Palmares (www.palmares.gov.br).



No que diz respeito as condi¢Oes educacionais, os resultados preliminares do diagnéstico
apontaram as principais dificuldades:

a-  Distdncia dos prédios escolares em relagio as Comunidades Remanescentes de
Quilombo
Muitas comunidades localizam-se em perimetros rurais, de dificil acesso, devido as condigdes
péssimas nas estradas de rodagem, ou seja, era evidente o abandono estatal e municipal. As escolas,
localizavam -se nos perimetros urbanos.

Verificou-se que essas comunidades localizam-se, em média, cerca de 48, 21 km de distancia das sedes
dos municipios, em uma variacao que chega entre 6 km (de proximidade) a 110 km (de distancia).

Ja as escolas que ofertam os anos Finais do Ensino Fundamental estao 16. 45 km de distancia
(minimo de 5 km — maximo 28 km) da comunidade.

As dificuldades de acesso sao apontadas pelos proprios quilombolas como um dos principais
fatores obstaculizadores para a escolarizaciao nessas comunidades.

b- Invisibilizagdo das especificidades culturais, politicas, econdmicas e socioambientais
Quilombolas
Percebeu-se que os conhecimentos escolares trabalhados no processo de ensino/aprendizagem,
nao apenas desconsideravam as diversas dimensoes da realidade comunitaria, como também contribuiam
para o éxodo dos jovens e suas inser¢oes desiguais no mercado de trabalho nos centros urbanos.
Conforme Liderancas Quilombolas, o ensino do espaco urbano nio condiz com a realidade dos/as
jovens do campo.

c-  Baixo Indice de Escolaridade

Os indices tabulados apontam baixa escolaridade, assim como, uma grande demanda reprimida
de Analfabetos e de Jovens e Adultos que ndo terminaram seus estudos, como demonstram as tabelas
e graficos a seguir:

Tabela 01: Indice de Escolaridade

Analfabetos 20,00%
E.E. Séries Iniciais 51,42%
E. E. Séries Finais 16,76%
Ensino Médio 4.38%
P6s Médio: 1,90%
Fora de idade escolar 5,54%
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Gréfico 1: indice de Escolaridade

Associado ao baixo indice de escolaridade, encontra-se o um alto indice de defasagem idade/

série, conforme os graficos que seguem:

Séries Iniciais - Defasagem Idade/Série

O sem defasagem

B com defasagem

Grafico 2: Defasagem Idade/Série - Ensino Fundamental — Séries Iniciais




E. F. Séries Finais - Defasagem Idade/Série

O sem defasagem
B com defasagem

Grafico 3: Defasagem Idade/Série — Ensino Fundamental — Séries Finais

Ensino Médio - Defasagem Idade/Série

50% 50% O sem defasagem
° ° B com defasagem

Grafico 4: Defasagem Idade/Série — Ensino Médio.

d- Inexisténcia de uma Proposta Pedagoégica articulada as expectativas de desenvolvimento
comunitario

A falta de um projeto que articule o processo de ensino/aprendizagem escolar com o
desenvolvimento econd6mico comunitario, também contribui para que muitos jovens busquem cursos nos
centros urbanos, nao compativeis com suas realidades, o que implica no abandono da comunidade.

EpucacAo EscoLArR QuILOMBOLA

w
3



A partir deste diagnéstico, a Secretaria de Estado da Educagao do Parana, através do Departamento
da Diversidade (re)avaliou suas politicas, buscando desenvolver a¢oes afirmativas junto a estas
comunidades. Subsidiando mudangas no quadro da invisibilidade e abandono social em que elas se
encontram, buscou garantir o acesso escolar publico e de qualidade. Dentre as agoes em andamento
destacam-se:

Mapeamento das escolas que atendem estudantes dos Territorios Quilombolas;

Formacao Continuada de Professores ;

Alfabetiza¢do de Jovens e Adultos Quilombolas;

Elaborag¢ao de material didatico-pedagdgico para alfabetizac¢ao de Quilombolas;

Elaboracao de proposta pedagogica que respeite suas especificidades culturais, economicas,
politicas e socioambientais, suas praticas tradicionais e ancestrais.

AR ol S

1.2- AS ESCOLAS QUE ATENDEM AS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBO

A Secretaria de Estado da Educacio, reconhecendo a divida historica do atendimento a
estes povos, realizou um mapeamento inicial das Escolas Estaduais e Municipais, com vistas ao
desenvolvimento de politicas publicas educacionais.

Segue abaixo as tabelas das Escolas Municipais (Tabela 02) e Estaduais (Tabela 03) que
atualmente atendem estudantes das Séries Iniciais do Ensino Fundamental ao Ensino Médio oriundos
dos Territorios Quilombolas.

Tabela 02 - Escolas Municipais que atendem estudantes dos Territorios Quilombolas

Municipio Nome da Escola
Adrianépolis Escola Rural Municipal Jodao Sura
Adrianépolis Escola Rural Municipal do Sao Joao
Adrianépolis Escola Rural Municipal do Cérrego do Franco
Campo Largo Escola em dualidade com o Estado
Candoi Escola Municipal Eraclides Mendes de Aradjo
Castro Escola Rural Municipal do Limitao
Castro Escola Municipal Augusto Pires de Paula
Curitdva Escola Municipal Augusto Pires de Paula
Dr. Ulisses Escola Rural Municipal Pres. Médici
Guaraquegaba HEscola Rural Municipal Juvenal Xavier
Guaraquegaba Escola Rural Municipal Padre Mari de Maria
Tvai Hscola Municipal Madre Josafata
Ivai Escola Rural Municipal Rio do Meio



Municipio

Ponta Grossa

Ponta Grossa

Palmas

Palmas

Turvo

TOTAL

Nome da Escola
Escola Municipal Deodoro Alves Quintilino
Escola Municipal Francisco Pires Machado
Escola Municipal Sao Sebastiao
Escola Municipal Tia Dalva
Escola Rural Municipal Profa. Judithe R. de Meire
17

Tabela 03: Escolas Estaduais que atendem estudantes dos Territorios Quilombolas.

Municipio Comunidade(s) Nome da Escola/Colégio
- Jodo Sura
- Praia do Peixe
- Porto Velho . .
- Colégio Estadual Selbmann Ens. Fundamental e Médio
- Sete Barras
- Cérrego do Franco .
L ’ - Colégio Estadual Porto Novo Ens. Fundamental e
Adtianépolis - Cérrego das Mocas o
y . Médio
- Corrego Malaquias - :
. - Colégio Estadual. Diogo Ramos
- S3o Joao
- Estreitinho
- Trés Canais
Bocaiidva do Sul - Areia Branca - Colégio Estadual Alberto Ribeiro
Campo Largo - Palmital dos Pretos - Colégio Estadual Sdo Francisco de Assis
- Despraiado - Colégio Estadual de Lagoa Seca
Candoi - Vila Tomé -Colégio Estadual da Paz
- Cavernoso -Colégio Estadual Eraclides Mendes
- Serra do Apon
- Limitao . . .
Castro - Colégio Hstadual Prof. Fabiana Pimentel
- Tronco
- Mamas
- Agua Morna » )
o - Escola Estadual Anisio Afonso Ferreira
. - Guajuvira . .
Cutitva L - Colégio Estadual Prof. Gabriel Rosa
- Curiuva
Guaira - Sdo Miguel do Iguacu - Colégio Estadual Pres. Roosevelt
Guarapuava - Paiol de Telha - Colégio Estadual Dom Pedro I
- Batuva . . .
Guaraquegaba . - Colégio Estadual Marcilio Dias
- Rio Verde
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Municipio Comunidade(s) Nome da Escola/Colégio

- Rio do Meio . ~ ]
Ivai N - Colégio Estadual Sagrado Coracao de Maria

- S3o Roque

. - Colégio Estadual Juvenal Borges da Silveira
- Restinga .
. - Colégio Estadual Nossa Senhora do Desterro

Lapa - Feixo

- Colégio Estadual Trajano Elk Pires

- Feixo: Vila Esperanca o . )
- Colégio Profissional Agricola da Lapa

-Instituto de Educaciao Estadual Prof. César Prieto

- Sutil .
Ponta Grossa Martinez

- Santa Cruz . .

- Escola Estadual Francisco Pires Machado
Pal - Mra. Adelaide Trindade - Colégio Sebastiao Parana
almas
- Castorina Maria da Conceicao - Escola Estadual Maria Joana Ferreira
Turvo - Campina dos Morenos - Colégio Estadual Edite Marques
TOTAL 36 24

Realizado o levantamento quantitativo e de localizagao das escolas, a SEED por meio do
Departamento da Diversidade, responsavel pelo atendimento a esses povos, e dos Nucleos Regionais
de Educacio, passou a investigar se os Projetos Politicos Pedagdgicos das Escolas reconheciam a
existéncia de Remanescentes de Quilombos e se os/as professores/as levavam em consideracio as
especificidades dessas comunidades na abordagem dos conteudos escolares.

O resultado da investigacao confirmou o contexto de invisibilidade apontada pelo GT Clovis
Moura. A partir de entdo, passaram a ser realizado Cursos de Formacao Continuada das Professores/as,
assim como, estudos avancados para abertura de processos para construcgao de escolas, principalmente em
comunidades cujas localidades sao extremamente de dificil acesso, e que apresentam limites ambientais
e geograficos.

1.3- CURSOS DE FORMACAO CONTINUADA DE PROFESSORES/AS

Os Cursos de Formagao Continuada, diante da invisibilidade destas comunidades, podem ser
compreendidos como formagcao inicial, uma vez que, historicamente, os conhecimentos sobre Quilombos
raramente fizeram parte dos conteudos universitarios e, consequentemente, pouca informagao sobre
estas comunidades chegaram ao ambiente escolar.

Esses cursos passaram a ser realizados pelo Departamento da Diversidade através da Coordenagao
da Educa¢iao do Campo a partir do ano de 20006, tendo continuidade até o presente ano (2009). Procurou-
se, sempre de forma dialogica, respeitar as especificidades culturais destas comunidades, articulando
essas singularidades aos contetudos escolares e, ainda, instigando modificagdes nos Projetos Politicos
Pedagdgicos para que os/as quilombolas tivessem suas culturas reconhecidas no processo de ensino
e aprendizagem.



As propostas de formagao continuada, seus objetivos e contetidos, foram modificadas ao longo
desses anos, pois sao frutos do contexto historico em que emergem estas comunidades, seus conflitos
e conquistas em diferentes escalas, do local ao nacional.

No ano de 2000, a versao preliminar do levantamento dos Territérios Quilombolas, Terras de
Pretos e Comunidades Negras Rurais ganhou visibilidade na Secretaria de Estado da Educagao no Parana.
Desta forma, a Coordenagao da Educa¢ao do Campo por meio dos cursos de Formagao Continuada
de Professores/as realizados junto com os/as quilombolas, instigou os/as para que apresentassem
elementos de suas tradi¢des culturais para, posteriormente, desenvolver politicas publicas educacionais
para comunidades quilombolas.

Em 2007, com o mapa oficial publicado pelo Instituto de Terras, Cartografia e Geociéncias ITCG),
o curso com os professores/as permitiu, além do trabalho pedagégico, a socializacao de conhecimentos, a
troca de informagoes cartograficas entre o levantamento de Territérios Quilombolas no Brasil, realizado
pela equipe do Centro de Cartografia Aplicada e Informagao Geografica da Universidade de Brasilia
(UNB), coordenado pelo Prof. Dr. Rafael Sanzio Araujo dos Anjos e o levantamento regional wEm
2008, no curso de Formacio Continuada para Professores/as, considerou-se, para além dos elementos
especificos da vida quilombola e as possiveis articulagdes com os conhecimentos curriculares da
Educagio Basica, a tematica “Desenvolvimento Rural Sustentavel e Solidario”, procurando respeitar uma
conquista nacional dos Povos e Comunidades Tradicionais do Brasil, pelo Decreto 6.040 de Fevereiro
de 2007, publicado pelo Governo Federal, que objetiva orientar o desenvolvimento de politicas publicas,
entre elas, as educacionais articuladas com estratégias de mudanga econémica e social.

A Secretaria de Estado da Educagdo em parceria com o Grupo de Trabalho Clévis Moura,
realizou no petiodo de 12/07 a 16/07/2009, o Encontro de Educagao e Politicas Publicas para as
Comunidades Quilombolas do Parana, no Centro de Formag¢ao Continuada de Faxinal do Céu, no
municipio de Pinhao, Parana.

A finalidade desse evento foi a apresentacao de diagnodsticos sécio-economicos e educacionais
dessas comunidades, bem como, a avaliacio e construcao de politicas publicas elaboradas por este Estado
nas areas da Educagdo e Assisténcia Técnica Rural. O referido Encontro contou com a participagao de
300 (trezentos) representantes de Comunidades Remanescentes de Quilombo; do Grupo de Trabalho
Clévis Moura; de Secretarios das Secretarias Municipais de Educa¢ido; dos Técnicos de diversas
Secretarias Estaduais e 6rgaos governamentais e de Promotores Publicos do Estado do Parana.

ALGUMAS CONSIDERACOES

Neste infcio de século XXI, precisamente, a partir do ano de 2005, o Governo do Estado do
Parana, através da Secretaria de Estado da Educacao, Secretaria da Cultura, do Grupo de Trabalho Clovis
Moura, sentiu-se no dever de revelar ao Brasil uma outra histéria paranaense, para além das presencas
e das influéncias étnicas européias, a presenca marcante do povo negro das Areas Remanescentes de
Quilombos, Terras de Pretos e Comunidades Negras Tradicionais.
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O Estado, em seu papel politico-juridico-administrativo do territério, tomou para si, o desafio de
cumprir, com qualidade e respeito, um atendimento especifico ao povo negro dessas comunidades, sujeitos
de direitos constitucionais, que dado a voz, mostraram suas historicas realidades de abandono estatal,
com efeitos negativos referentes as condi¢oes economicas, culturais, politicas e socioambientais.

A Secretaria de Estado de Educacio, mesmo nao sabendo até onde o levantamento, a localizacao
e a caracteriza¢ao das comunidades negras poderiam chegar, adotou imediatamente uma metodologia
de atendimento que buscasse dar conta das especificidades apresentadas, os resultados, longe de serem
imediatistas, ja revelam mudangas significativas. Como a exemplos, o reconhecimento dos Quilombolas
como sujeitos do processo de ensino e aprendizagem; as suas especificidades culturais como parte
dos contetados escolates, o processo de erradicagao do analfabetismo e a elaboracao de uma proposta
pedagdgica especifica capaz de contribuir para a qualificagdo social e profissional dos/das educandos/
as, instigando os mesmos a construirem propostas de desenvolvimento territorial sustentavel para suas
comunidades.
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ESCOLA E COMUNIDADE QUILOMBOLA
JOAO SURA: CONSTRUINDO PONTES
PEDAGOGICAS

Edimara Gongalves Soares'*

Este texto® ¢ resultante de um curso tedrico-pratico para professores/as que exercem a docéncia
em escolas inseridas nas Comunidades Quilombolas ou em escolas que atendem educandos/as
provenientes das comunidades Quilombolas do vale do Ribeira-PR. O curso foi realizado no periodo
de 29/06 a 02/07/2009, na comunidade Joao Suri, em Adrianépolis/PR.

O objetivo mais amplo deste curso foi articular as especificidades quilombolas com a organizagao
do trabalho pedagégico da equipe do Departamento da Diversidade, além dos projetos politicos
pedagdgicos das escolas quilombolas ¢ as escolas que atendem educandos/as quilombolas. O referido
curso contou com 53 (cinquenta e trés) participantes'’®, e foi coordenado pela equipe do Nucleo de
Educacao das Relacbes Etnicorraciais e Afrodescendéncia.

Esse texto, visa principalmente apresentar as reflexdes feitas acerca do curriculo escolar, bem como,
os desafios e possibilidades apontados pelos/as docentes para construcao de uma pratica pedagdgica que
estabeleca o didlogo e a conexao entre os conhecimentos escolares e os conhecimentos da comunidade
quilombola. O texto percorrera por concepgoes tedrico-conceituais marcando e discutindo pontos
considerados cruciais para o estabelecimento de uma politica curricular que albergue o processo de
significacdo da realidade concreta da comunidade Quilombola suas tecnologias e praticas cotidianas
na construcao do conhecimento escolar.

Trata-se de refletir sobre a intensionalidade da escola e seu curriculo, de alicer¢ar metodologias

14 Graduada em Geografia Licenciatura —-UFSM. Mestre em Educacio pela UFPR. Técnica Pedagdgica do NEREA/SEED.
15 O texto também se caracteriza como um relato esquema desse Curso de Formagio para Professores/as.

16 Participaram do Curso: representantes das comunidades quilombolas; professores/as de escolas que atendem educandos/as
quilombolas, técnicos dos Nucleos de Educagao das Relagoes Etnicorraciais e Afrodescendéncia-NEREA nos Nucleos Regio-
nais de Educacdo. Importante registrar que as contribui¢des tedricas e reflexivas da/os docentes assessora/es Georgina Helena
Nunes, José Mauricio Arruti e Roberto Franzini aparecem ao longo do texto.
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de ensino que contemplem as representa¢oes da vida dos/as educandos/as quilombolas, que valotizem
suas referéncias historicas, socioculturais e economicas.

E importante assinalar que o repensar e reelaborar o curriculo escolar ndo significa abandonar os
conteidos que compdem as Diretrizes Curriculares Estaduais da Educagao Basica, mas sim, entrecruzar
esses conteudos com os saberes cotidianos dos/as educandos/as, aproximar a escola de suas vidas,
explicar e teotizar sobre sua realidade e historia para que eles/as possam questionar, compreender e
refletir sobre seu mundo. Como no dizer de Freire (1980, p. 40),

O homem [mulher| ndo pode participar ativamente na histéria, na realidade, se nao ¢é auxiliado a tomar
consciéncia da realidade e de sua prépria capacidade para transforma-la, pois ninguém luta contra as
forcas que ndo compreende. A realidade nio pode ser modificada, sendo quando o homem [mulher]
descobre que é modificavel e que ele pode fazé-lo. (grifo meu)

O processo de conscientizagao nao altera, por si s6, as condi¢oes de vida dos sujeitos, portanto,
nao ¢ garantia absoluta de emancipa¢ao e autonomia. Convém, no entanto, sublinhar e enfatizar
que em se tratando de construir um curriculo que instrumentalize os sujeitos para transformar as
condi¢des materiais e ideoldgicas de dominac¢ao e subordinac¢do, de um curriculo que incorpore as
vozes, as experiéncias e historias pelas quais os/as educandos/as dio sentido a0 mundo, o processo
de conscientizagao é sim, o elemento de ordem primeira, na dimensiao educativa. E ele quem viabiliza
que os sujeitos olhem criticamente para suas proprias realidades, que se aprofundem na compreensao
e interpretagao de suas proprias praticas, visando a participa¢ao e negociagao nas diversas areas sociais,
institucionais, ou nao, e isso se, inscreve numa proposta emancipatodria e autbnoma.

Nesse sentido, a comunidade quilombola é um importante espaco pedagogico onde podem, e
devem, ser levantadas e problematizadas questdes sobre os varios e diferentes elementos que constituem
a base da subjetividade e da experiéncia formativa dos/as educandos/as. A referéncia a comunidade
quilombola nao esta associada a uma concepgao uniforme de Quilombo, estabelecida tanto pela ciéncia
quanto pelo senso comum, que elege o Quilombo de Palmares como arquétipo dos Quilombos atuais.
As comunidades quilombolas, de sul a norte, sao formadas por sujeitos com diferentes concepgoes
sociais e culturais, produzidas e reproduzidas no lugar de vivéncia. Tais concepgoes refletem e traduzem
uma visao singular de mundo, de sociedade e por fim, de educagao (NUNES, 2000).

E urgente que a escola, inserida no mesmo territério da comunidade quilombola, considere as
questoes que envolvem a comunidade, ou seja, a comunidade ndao pode ser estrangeira a escola, nem
tampouco, a escola manter um discurso e uma pratica pedagogica que, em ultima analise, serve para
manter seu Sfatus guno. Assim, partindo da perspectiva freireana de que a transformagao social nao se
da sem passar também, necessariamente, pela escola e com a convicgao de que ensinar e aprender sao
processos indissociaveis, pretendemos alicercar praticas pedagogicas que anunciem a edificacao de uma
sociedade menos injusta e excludente, de uma sociedade que reconheca e valorize a diversidade. Diante
disso, a formagao dos/as docentes é como salienta Novoa (1992, p. 28),

concebida como um dos componentes de mudanca da Escola, em conexdo estreita com
outros setores e areas de intervencdo. A formacio nio se faz antes da mudanga, faz durante,
traduz-se nesse espaco de inovagio e de procura dos melhores percursos para transformagiao
da Escola.



A formagao docente possibilita a revisao de saberes sedimentados, bem como, a incorporagao
de novos saberes, pois conforme Freire (1996, p.25)

quem forma, se forma e re-forma ao formar, e quem ¢ formado forma-se e forma ao ser
formado. [..] Ndo ha docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar de
diferencas que os conotam, ndo se reduzem a condi¢io de objeto um do outro. Quem ensina
aprende a ensinar, ¢ quem aprende, ensina ao aprender.

Assim, fornecer subsidios tedtrico-epistemoldgicos para que os/as docentes pensem em suas
acoes pedagogicas faz sentido quando temos um projeto da Escola que a comunidade deseja: uma
Escola acolhedora, que permita a presenga dos sujeitos da comunidade, que incorpore em seu curriculo
os cenarios da vida cotidiana. Considerando o curriculo, aqui, como um processo de tematizagao das
praticas culturais concretas e simbolicas nas quais se desenvolvem a comunidade local, pois o curriculo
vai além de uma mera sele¢ao de contetdos, de um simples processo de transmissao de conhecimentos,
ele é um dos mecanismo que no contexto da maquinatia escolar compde o caminho que devemos
trilhar e nos constituir no que somos.

Nesse sentido, Silva (2002, p.195) argumenta que o curriculo,

como qualquer outro artefato cultural, como qualquer outra pratica cultural, nos constr6i como sujeitos
particulares e especificos. O curriculo ndo ¢ assim, uma operacdo meramente cognitiva, em que certos
conhecimentos sdo transmitidos a sujeitos dados e formados de antemao.

Assim, pensar o curriculo nas escolas inseridas em comunidades quilombolas, implica
necessariamente em selecionar os elementos culturais que devem fazer parte de sua composi¢ao,
uma vez que nos fazemos o curriculo e ele nos faz. “As narrativas contidas no curriculo, explicita ou
implicitamente, corporificam no¢des particulares sobre conhecimento, sobre formas de organizacao da
sociedade, sobre os diferentes grupos sociais” (SILVA, 2002, p.195). Histéricamente, a escola construiu
um curriculo adequado ao desenvolvimento da sociedade urbana capitalista, pautado na hierarquizagao
de povos e culturas.

Nessas condi¢es, a construcao do curriculo escolar quilombola envolve pensar sobre as nogoes
de cultura, diferenca, identidade e diversidade. Conforme Hall (1997, p.26) cultura significa “o terreno
real, solido, das praticas, representagoes, linguas e costumes de qualquer sociedade histérica especifica”,
bem como, as formas contraditérias de ‘senso comum’ que se enraizam na vida popular e ajudam a
molda-la.

Também entendendo como Forquin (1993, p.11) que situa a palavra cultura em uma das
extremidades de seu campo semantico como sendo “o conjunto dos tragos caracteristicos do modo
de vida de uma sociedade, de uma comunidade ou de um grupo, af compreendidos os aspectos que se
podem considerar como os mais cotidianos, os mais triviais ou os mais inconfessaveis”.

No compromisso politico da SEED com as Comunidades Quilombolas e povos de comunidades
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tradicionais, a relagao entre cultura e escolatizagao é imprescindivel, conforme explicita Mauricio Requiao,
entdo Secretario de Estado da Educagiao do Parana (periodo de 2003 a julho de 2008).

Levar a escola até essas pessoas ¢ importante, porém ¢ mais importante ainda oferecer-lhes um ensino que
incorpore suas particularidades. E fundamental que tenham acesso aos conceitos béasicos da matematica e
do portugués, mas ¢ imprescindivel que sejam transmitidos coadunados com sua cultura. Ndo podemos
incorrer no erro de repetir intervencdes pautadas pelo que se costuma chamar de “imperialismo do
universal”, caracteristico da civiliza¢do ocidental. Segundo essa no¢ao simploria, nés serfamos os donos
da razio, e os diferentes estariam desprovidos de civilidade por nio té-la. Trata-se de uma concepgio
de mundo arbitraria que mascara sob o discurso racional uma vergonhosa irracionalidade (SEED, 2007,

p-2)

Dessa forma, considerando o afastamento ou mesmo a ruptura com as nog¢oes elitistas, imutaveis
e universalista de cultura, ou seja, com o “imperialismo do universal” torna-se possivel construir pontes
pedagdgicas entre a cultura vivida pelas educandos/as e o curticulo escolar. As praticas culturais da
comunidade quilombola ao serem incorporadas no curriculo escolar ajudardo os/as educandos/
as quilombolas a fortalecerem e validarem suas vozes e experiéncias. Em outras palavras, a cultura
dos educandos/as adentrari a escola e devera ser reconhecida e valorizada pela dimensio curricular.
Conforme Freire (1996), nao ¢ possivel nas relagdes politico-pedagogicas desconsiderar os saberes
trazidos pelos sujeitos frutos de suas experiéncias.

As comunidades quilombolas construiram, ao longo de sua trajetéria, um modo de ser, ver e
estar no mundo, isto ¢, construiram uma identidade. Conforme Hall (1997, p.38) a identidade ¢ algo
realmente formado, ao longo do tempo, [...] ela permanece sempre incompleta, esta sempre “em
processo”, sempre “sendo formada”. Assim, a identidade é sempre provisoria, fragmentada e relativa,
¢ uma construcao historica e nao bioldgica. A escola deve autorizar os/as educandos/as quilombolas a
contar suas historias a partir do lugar em que se encontram, visto que essas mesmas histérias poderdo
ser narradas de outros lugares comprometendo suas formas de identificagao, o seu jeito de ser e estar
no mundo poderio ser rotulados como atrasados e despreziveis.

Nesse sentido, o curriculo escolar devera ser capaz de mapear a complexidade e concretude dos
fenémenos que caracterizam a historia e realidade da comunidade quilombola. Entretanto, isso nao
significa ignorar ou marginalizar a historia de outros coletivos humanos que também habitam essa mesma
escola, e nesse caso, ¢ imperioso produzir uma cartografia da diversidade, onde as coordenadas sejam
as linhas das diferencas que se cruzam, se respeitam se solidarizam e vao desenhando a identidade.

Ao longo do tempo e nas diferentes sociedades e culturas ocidentais modernas a escola sempre

esteve envolvida e preocupada com a formagao de determinados tipos de pessoas. Assim, conforme
Soares (2008, p.66),

nao basta a Escola abrir seus portdes para a entrada das diferengas (étnicas, religiosas, género, entre outras)
a0 mesmo tempo em que se fecha para marcar o diferente, para sinalizar o que esta dentro e o que esta
fora da normalidade, e quem esta fora ¢ esquadrinhado em sua diferenca, ¢ estimulado a abandonar suas
matrizes culturais, para aproximar-se da idéia de um “igual”.

E importante ressaltar que as praticas pedagodgicas construidas no sentido de igualar, de



homogeneizar, contém em si o germe da discriminag¢ao, nao se trata de apagar a diferenga, mas sim, de
reconhecer o direito a diferenca que cada sujeito tem. A escola sempre teve dificuldade em lidar com
a diversidade étnico-cultural e a diferenca, por isso, utiliza-se de mecanismos para neutraliza-las, para
silencia-las, pois a padronizac¢ao, a homogeneizagao é mais confortavel, em outras palavras, desconstruir
o modelo monocultural de curriculo implica desestabilizar ou mesmo romper com saberes fechados,
solidificados e promover a inclusio de saberes oriundos de outras matrizes culturais, enfatizando aqui,
a matriz cultural africana ressignificada no Brasil.

Dessa forma, conforme Rocha (2009, p.17) o processo de ensino-aprendizagem passa
necessariamente pelo “estabelecimentos de novos didlogos e entrecruzamentos de saberes”. A autora
destaca que,

ao se possibilitar a criacio de encruzilhadas onde possam interagir dialogicamente o pensamento
pedagogico contemporaneo, os objetivos que deverdo ser perseguidos pela educacio nacional, os novos
referencias sobre a diversidade e as africanidades brasileiras sera possivel integrar outros principios e
valores patra pensar o processo educacional. [...] Estaremos dessa forma dando passos concretos e certeiros
para a estruturacdo da Pedagogia da Diferenca.

Assim, ainda que o ser humano possua profunda dificuldade em relacionar-se com a diferenca,
¢ possivel, coletivamente, inventar, criar formas pedagdgicas mais inclusivas e democraticas, que
promovam o ideal da igualdade de oportunidades, que fortalegam nas mentes e nos coragoes o desejo
de uma sociedade menos injusta, que dialoguem com as diferengas. Ainda sobre a questao da diferenca,
Giroux (1993, p.53) diz que “precisamos de teorias que expressem e articulem as diferengas”, no caso
da sociedade brasileira, também ¢ preciso reconhecer e aceitar a diferenca, compreendendo a luz das
relagoes historicas, sociais e culturais. Gomes (2003, p.73) infere que,

Nem sempre o diferente nos encanta. Muitas vezes ele nos assusta, nos desafia, nos faz olhar para nossa
propria histéria, nos leva a pensar em revistas as nossas agoes, op¢oes politicas e individuais e os nossos
valores. Reconhecer as diferencas implica romper com preconceitos, superar as velhas opinides formadas
sem reflexdo, sem o menor grau de contato com a realidade.

O preconceito ¢ um dado universal, esta enraizado em todas as culturas, entretanto, a atitude de
esconder ou tentar camuflar sua existéncia é o principal fator obstaculizador para seu enfrentamento,
pois dada a existéncia do preconceito nao ha contra o que lutar. Sobre a nega¢iao do preconceito,
Baibich-Faria (2005)'” enfatiza que se trata de um fenémeno cruel, dado que invisivel, cuja malignidade
é severa, pois nio tem rosto para ser identificado. E forte, profundo e persistente o bastante para
aprisionar, excluir, explorar e amputar vidas. Suas formas carecem de homogeneidade, indo da ignorancia
politico-historica a mera ingenuidade bem-intencionada, todas elas sendo igualmente danosas enquanto
eliciadoras de injusti¢a social.

Na perspectiva de um curriculo que conceba as diferencgas, é imperioso mostrar a diversidade

17 Palestra proferida no 1° Férum Municipal de Educagdo e Diversidade Etnicorracial de Curitiba, 2004.
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nao como um fator de superioridade ou inferioridade, mas sim, um fator de complementaridade e
enriquecimento da humanidade. Nesse sentido, o espaco escolar como palco das diferencas precisa estar
sempre jogando com o desafio de reconstruir e produzir conhecimento. Assim, para que a diversidade
e a diferenga sejam reconhecidas e respeitadas no ambito escolar,

E necessario aceitarmos que as pessoas que nela [na escola] interagem tém interesses, visdes de mundo
e culturas diferentes e nenhum de nés tem o monopdlio da verdade, da inteligéncia e da beleza. Assim,
para que todos fagam concessoes e tenham ao menos parte dos seus interesses e valores contemplados
no espaco puiblico da escola, sao necessarias negociacoes permanentes. (PRAXEDES, 2005, p.123)
(grifo meu).

E tarefa que exige esfor¢o constante, visto que, além da capacidade de negociacio, é necessario
uma mudanca dos valores e das posturas pedagdgicas na/da escola.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao -LDB (1996), em seu artigo 28, inciso 4, sinaliza a
necessidade de incluir e validar as contribui¢oes das diferentes culturas e etnias para formagao do povo
brasileiro. Atualmente, a Lei 10.639/03 altera a LDB 9.394/96 em seus artigos 26 ¢ 79. Tais alteracoes,
referem-se a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira em estabelecimentos de
ensino fundamental e médio, oficiais e particulares do pais e a inclusao no calendario escolar do dia
20 de novembro como Dia Nacional da Consciéncia Negra. A Lei 10.639/03 teve sua regulamenta¢ao
efetuada pelo Conselho Nacional de Educagao, por meio da Resolu¢iao n 1, de 17 de junho de 2004,
que institui as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagao das Relagdes Etnicorraciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana. O parecer CNE/CP003/2004 fundamentou
a aprovagao das Diretrizes.

Também ¢é importante mencionar a Lei 11.645 sancionada pelo Presidente da Republica em 10
de mar¢o de 2008, que amplia a obrigatoriedade da tematica Histéria e Cultura Afro-brasileira para
Historia e Cultura Afro-brasileira e Indigena no curriculo oficial da rede de ensino.

Munanga (2005, p.18) salienta que ndo ha nenhuma lei capaz de erradicar o preconceito, dada
sua introjecao na mente humana. Entretanto, enfatiza que a educagao tem a capacidade de oferecer
possibilidades para questionar e desconstruir,

Os mitos de superioridade e inferioridade entre grupos humanos que foram introjetados neles pela
cultura racista na qual foram socializados. [...] Se nossa sociedade € plural, étnica e culturalmente, desde os
primérdios de sua invencio pela forca colonial, s6 podemos construi-la democraticamente respeitando a
diversidade do nosso povo, ou seja, as matrizes étnico-raciais que deram ao Brasil atual sua feicio multicor
composta de indios, negros, orientais, brancos e mesticos.

Assim, através do processo educativo ¢ possivel construir praticas pedagdgicas que manifestem
de maneira efetiva o reconhecimento e a valorizacao da diversidade. A heranca da cultura africana,
constitui-se numa importante matriz da cultura brasileira, entretanto, sempre ocupou uma posi¢ao
marginalizada quando nio estigmatizada e folclorizada, ou como no dizer de Munanga (2004b, p.03) “a
heranca cultural africana no Brasil nunca ocupou uma posi¢ao de igualdade com as outras no sistema
de ensino nacional”.



Essas reflexoes, sobre escola, curriculo e praticas pedagogicas que articulam a produgao do
conhecimento escolar e reconhecimento da diversidade numa perspectiva emancipatdria, pautaram
e fundamentaram as discussoes do Curso de Formac¢iao de Professores/as que atendem alunos/as
Quilombolas do vale do Ribeira -PR.

ABRINDO O TRABALHO

A abertura do Curso de Formacio iniciou a noite com uma mistica, cuja intencao foi, a um sé
tempo, pedir licenca, saudar e evocar a prote¢ao espiritual dos ancestrais, bem como, pedir a sabedoria
necessaria para encaminhar os trabalhos. Os participantes formaram um circulo em frente a capela
da comunidade, com uma fogueira acesa ao centro, dando inicio a mistica. O cajado®, foi passado de
mao em mao pelos participantes que, ao recebé-lo manifestaram suas expectativas em relagdao aquele
momento.

A fala primeira foi de seu José Cordeiro, mestre da romaria de Sao Gongalo da comunidade que,
falou da historia da comunidade, das lutas, dos sonhos que estao sendo concretizados e da emogao de
estar acolhendo na comunidade pessoas de varios lugares. A forma de identificagdo e apresentacao das
pessoas foi sempre ressaltada no momento em que recebiam o cajado do/a companheiro/a do lado.
Importante destacar também, a fala de Mariluz Marques, lideranca da Comunidade Paiol de Telha,
que apresentou o lema de sua comunidade: “Africa teu povo se levanta”, sendo repetido por todos/
as participantes.

E interessante a relagao que podemos estabelecer entre o cajado utilizado na mistica e o significado
do cajado em alguns povos tradicionais africanos.

A esse respeito, Nascimento (1994) no livro intitulado Sankofa”: o resgate da cultura afro-brasileira
indica que o cajado ¢ também conhecido na cultura tradicional africana como bastao do linguista.
Conforme Nascimento (1994, p.24),

na tradicao akan cada soberano tinha o seu linguista, uma espécie de embaixador, ouvidor geral e porta-voz.
A fama e o sucesso de um rei dependem, em grande parte, da eloquéncia e do desempenho do linguista.
Ele constitui o elo entre o rei e o povo, e o bastdo o simbolo de sua autoridade. O bastio, geralmente
com contetido simbolico proverbial, simboliza o estado que o linguista representa.

18 O cajado foi produzido e apresentado pelo st. Joao Martinho, artesao da comunidade. Foi esculpido em um galho de bracatin-
ga.
19 O ideograma sankofa significa volte as raizes e construa sobre elas para o desenvolvimento, o progresso e a prosperidade de sua

comunidade em todos os aspectos da realizagio humana. O ideograma sankofa pertence a um conjunto de simbolos graficos de
origem akan, chamado adinkra. Cada ideograma, ou adinkra tem um significado complexo, representado através de ditames ou
fabulas que expressam conceitos filosoficos.
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O cajado utilizado na mistica tem, em sua extremidade superior, a imagem de uma cobra enrolada.
Na tradi¢do akan, o ideograma no qual a cobra é segurada pela cabeca, “significa que o restante dela ndo
passa de uma corda grossa e que é melhor encarar os problemas de frente”. Esse espirito de assun¢ao
do “encarar os problemas de frente” esteve presente em todos 0s momentos

As fotos a seguir mostram o momento da mistica na abertura do curso.

FOTOGRAFIA 1: ABERTURA DO CURSO

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org: SOARES, Edimara



FOTOGRAFIA 2- A RODA, A FOGUEIRA E SEU JOSE CORDEIRO COM O CAJADO.

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org: SOARES, Edimara

FOTOGRAFIA 03- COORDENADOR DO NEREA/ SEED COM O CAJADO

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara
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DAS DUVIDAS E DESAFIOS
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Soares (2008, p.81) ao tratar das relaces entre o Quilombo e a Escola, afirma que “todos os
lugares tém um nome, todas as pessoas tém um nome, portanto, o ato de dar nome aos lugares, as
pessoas e as todas as coisas que existem no universo ¢ uma maneira de marcar a singularidade”. No
caso da Comunidade Quilombola Jodao Sura, o nome do Quilombo assinala uma assun¢ao identitaria
que se fortalece na presenca de outros elementos (pildes, monjolo, tipiti).

Quem conta a histéria da comunidade ¢ seu José Cordeiro (2009). Segundo ele, as primeiras
pessoas chegaram ao local fugindo da escravizagao. O Quilombo recebeu o nome de Jodo Sura em
funciao da morte de um garimpeiro, conhecido na regiao com este nome. Contam que o barco dele
naufragou em uma “cachoeira” do Rio Pardo em virtude da grande quantidade de ouro que transportava.
O lugar em que vive a comunidade, no passado, compreendia uma vasta area. Entretanto, com o passar
do tempo, foi diminuindo. Tal redugio deve-se ao cercamento, a formacao do latifundio e a expansao
da atividade pecuarista.

Durante o cutso tanto os/as docentes que atuam nas escolas inseridas nas comunidades
quilombolas como os/as que atendem educandos/as provenientes de comunidades quilombolas
revelaram as davidas, os desafios e as possibilidades para efetivar um curriculo que contemple as
singularidades da comunidade quilombola.

A comunidade participou das discussoes defendendo a necessidade da escola na comunidade.
Diante disso, os/as docentes no coletivo expuseram as duvidas e os desafios para alicercar praticas
diditico/metodolégicas que devem conduzir o processo de ensino/aprendizagem. Posteriormente,
com a comunidade, produziram algumas proposi¢oes didaticas, em que consideravam a relacdo dos
educandos/as com sua natureza histérica e cultural.

A Comunidade Quilombola Jodao Sura localiza-se numa area de dificil acesso. As estradas
apresentam péssimas condi¢des de trafego, sendo que nos dias de chuva o acesso 4 comunidade é
impossivel, exceto utilizando transporte com tragao nas quatro rodas. Para chegarmos até a comunidade
utilizamos um onibus rodoviario até a sede do municipio de Adriandpolis, 1a mudamos para um 6nibus
com tra¢ao nas rodas, especifico para transitar nessa area.

E importante registrar que um dos veiculos da Secretaria de Estado da Educacio que estavam
conduzindo parte da equipe que iria desenvolver o trabalho tiveram problemas mecanicos, ficando
impossibilitados de continuar a viagem. Os/as docentes passaram para o 6nibus (com tragio) que estava
conduzindo os/as demais passageiro/as. Assim, o primeiro desafio foi chegar até a comunidade.



FOTOGRAFIA 4- CARRO DA SEED

Fonte:CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

Durante o curso davidas e desafios expostos pelos/as docentes na direcao de reflexoes, discussoes

e criticas foram as seguintes:

Quais vantagens e riscos de uma escola diferenciada?(quilombola)
A falta de informagoes necessarias para articular na sala de aula questdes préprias da organizacao
e luta das comunidades quilombolas;

O reconhecimento de que a Escola precisa romper com a logica fechada, padriao, mas como
preencher as lacunas resultantes desse rompimento?

A falta de um programa efetivo de formacao docente que aponte possiveis caminhos para trabalhar
no espago escolar sobre as especificidades quilombolas. A falta de material didatico especifico
sobre a tematica quilombola;

Como deve ser o ensino da escola, generalizado ou especifico para a comunidade quilombola?
Se especifico, onde se aloja a diferenga?

Qual conhecimento deve ser produzido na escola, tendo em vista, a valoriza¢ao dos diferentes
saberes construidas pela comunidade?

Para que queremos uma escola quilombola? Essa escola representa inclusio ou exclusao? Ela
favorecera a identificagiao ou reconhecimentos dos/as educandos/as enquanto quilombolas?

Quais os objetivos dessa escola diferenciada?

Os/as docentes reconhecem que a necessidade de refletitem sobre sua a¢do docente, no que
tange a forma de perceber e trabalhar com os/as educandos/as quilombolas;

Também reconhecem que os contetidos da educac¢ao formal terdo sentido para os educandos/as
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quilombolas se a vida cotidiana, sua historia e seus valores culturais fizerem parte do curriculo escolar.
O desafio é como fazer as articulagdes necessarias, tendo em vista, que a formacao académica nao
contemplou temas sobre as relagoes etnicorraciais, sobre os/as quilombolas e sobre a diversidade.

DAS POSSIBILIDADES

A metodologia de trabalho adotada foi dividida em dois momentos. Dessa forma, no primeiro
momento, realizamos uma apresentacao pormenorizada dos passos metodologicos que compoem
a organizagao curricular da Proposta Pedagdgica® para escola quilombola, a saber: investigagao,
problematizacio, sistematizacio (complexo tematico), elabora¢io do plano de trabalho docente e
avaliacao.

No segundo momento, liderancas da comunidade, docentes e equipe organizadora do curso
elaboraram um roteiro de trabalho de campo, seguindo as orienta¢des da comunidade. A comunidade
indicou os elementos significativos para possiveis entrelacamentos com o curriculo escolar. Assim, os
participantes formaram grupos de 6 (seis pessoas) e, apos o retorno do trabalho de campo elaboraram
um material pedagogico indicando maneiras de estabelecer entrecruzamentos entre conhecimento escolar
e os elementos histéricos e naturais da comunidade. Os locais indicados para visita pela comunidade
foram: o engenho de farinha (prensa e tipiti), o cemitério, monjolo, a “cachoeira” Jodao Sura e o rio.

O trabalho de campo iniciou pelo engenho de farinha. Quem nos explicou sobre o funcionamento
e as pegas que compoem essa maquina foram seu Sebastido Vandil de Matos morador da comunidade
e o professor Aparecido Santos que mora e trabalha na comunidade. As fotografias a seguir mostram
o engenho de farinha e suas pecas (prensa e tipiti).

20 A referida Proposta encontra-se nesse Caderno, e esta em fase de implantagio no Colégio Estadual Diogo Ramos, na Comu-
nidade Jodo Surd.



FOTOGRAFIA 5- ENGENHO DE FARINHA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

FOTOGRAFIA 6- ENGENHO DE FARINHA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara
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FOTOGRAFIA 7- ENGENHO DE FARINHA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

O cemitério da comunidade foi evidenciado como um dos espagos sagrados que possibilitam
articulagdes com o fazer pedagogico. As indagacbes e problematizagdes possibilitam identificar a
materialidade simbodlica que compdem esse lugar sagrado, quais formagoes historicas sociais e culturais
desenham esse lugar e quais rituais cotidianos com seus significados podem ser transformados em
elementos pedagdgicos.

A escola pode/deve reconhecer o cemitério como um espaco sagrado, buscando mostrar como
nele se expressa a cultura e a identidade de um povo.



FOTOGRAFIA 08- CEMITERIO DA COMUNIDADE JOAO SURA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

A fotografia a seguir evidencia o significado do cemitério para as pessoas da comunidade. Ao
entrar nesse espago sagrado, o primeiro ato ¢ tirar o chapéu, como uma manifestagao de respeito e
uma forma de saudar os/as que ali foram enterrados/as sepultados.

FOTOGRAFIA 09- NO CEMITERIO: TIRA-SE O CHAPEU

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

A fotografia a seguir mostra as ferramentas utilizadas no cemitério.
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FOTOGRAFIA 10- FERRAMENTAS UTILIZADAS NO CEMITERIO

(A
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Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

No cemitério existe uma arvore chamada de arvore papagaio, cujo nome cientifico ¢ dracaena
frangransa apontada como elemento que pode ser trabalhado na pratica pedagogica. Essa arvore, segundo
a Ageéncia Espacial Norte Americana (NASA) tem a capacidade de absorver o mondxido de carbono.
Nas religides de matriz africana ¢ utilizado como excelente repelente de energias negativas.



FOTOGRAFIA 11- ARVORE PAPAGAIO NA COMUNIDADE JOAO SURA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

A seguir sao apresentadas fotografias do monjolo na comunidade Joao Sura.

FOTOGRAFIA 12- MONJOLO: COMUNIDADE JOAO SURA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara
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FOTOGRAFIA 13- MONJOLO: COMUNIDADE JOAO SURA

Fonte: CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

O Rio Pardo margeia a comunidade Joio Sura dividindo os estados do Parana e de Sao Paulo. E
apontado como um dos elementos naturais que possibilita varias leituras e interpretacdes do ambiente,
de forma interdisciplinar. Assim, é possivel aprender fora da sala de aula sobre o ciclo da agua, a
importancia como meio de transporte, como fonte de alimento, sobre a nomenclatura das partes que
constituem o rio (leito, nascente, montante, foz, jusante, meandros) e sobre a prépria defini¢ao de rio.
Também ¢é possivel problematizar e discutir questdes relacionadas a poluigao da agua; o desmatamento
da mata ciliar e suas consequéncias e a importancia da agua para a sobrevivéncia humana.

O rio também ¢ considerado um lugar de memoria para a comunidade, pois foi ali nas aguas do
Rio Pardo, que naufragou o barco com o francés Jodao Sura, cujo nome a comunidade herdou. Conforme
Fernandes (2007, p.22) a memoria coletiva de Jodao Sura “revela que a constituicao dos saberes desta
comunidade compartilha uma matriz historica que conecta colonizagao e mineracao”.

Nesse sentido, a escola é chamada a buscar alternativas capazes de movimentar o olhar dos
educandos/as a partir de suas realidades para ler o mundo. O rio é um elemento natural que propicia
situacOes de aprendizagem que valorizam as referéncias dos educandos/as quanto ao lugar, bem como,
a compreensao de como lutar contra as agressoes ambientais sofridas pelo rio durante o seu percurso
em outros locais, mas que atingem diretamente a comunidade, dada a sua relacao de sustentabilidade.

As fotos a seguir sio do Rio Pardo, na comunidade Jodo Surd e o local onde naufragou o
minerador Jodo Sura.



FOTOGRAFIA 14- RIO PARDO

Fonte:CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara
FOTOGRAFIA 15- “CACHOEIRA” DE JOAO SURA

Fonte:CAVALHEIRO, Rosa (2009) Org.: SOARES, Edimara

O estilo arquiteténico das moradias de taipa da comunidade também permite articular
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conhecimentos da educaciao formal com os saberes tradicionais. A forma de construcdo e edificacao
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calor do sol fazendo com que o ambiente interno permanega aquecido e no periodo de verdao mantem
a temperatura do ambiente amena. Também a divisdo interna das casas evidencia a tradigdo africana
ressignificada segundo a cultura regional.

A comunidade quilombola pode suscitar muitas praticas de ensino/aprendizagem, entretanto,
essas praticas s6 serao viabilizadas a partir do olhar atento e da vivéncia de cada docente na relagdo
cotidiana com a comunidade atuante.

A produgao do material pedagdgico resultante do trabalho de campo foi extremante significativa,
sendo socializada e discutida com os demais participantes. O resultado das apresenta¢oes encontram-se
ao final desse texto.

DA FALA DA COMUNIDADE

A comunidade enfatiza que a construgao da escola dentro da comunidade ¢ uma necessidade de
ordem primeira, devido ao longo, dificil e perigoso trajeto feito pelas criancas/jovens para chegarem
ao estabelecimento de ensino fora da comunidade. Também salienta que a escola fora da comunidade
ensina para uma outra realidade, que nio é aquela vivenciada pelos educandos/as, em tdltima anilise, a
escola fora da comunidade ensina para o urbano e nao para o campo.

A luta da comunidade por uma escola ¢ pensada no sentido de preservar os valores culturais
e a propria comunidade. Segundo Antonio Carlos Pereira Andrade, lider da comunidade, a escola se
apresenta como uma alternativa que pode garantir a continuidade do lugar. Também Clarinda Pereira
Andrade, moradora da comunidade destaca que as varias dificuldades enfrentadas para morar ali na
comunidade motivaram sua saida juntamente com os filhos/as e o marido a procura de melhores
condig¢des de vida. Entretanto, passados alguns anos retornaram e retomaram a luta.

SAINDO DO TRABALHO...

Este Curso de Formacao, para docentes que atuam em escolas quilombolas ou atendem
educandos/as provenientes dessas comunidades, o primeiro nessa modalidade realizado numa
comunidade quilombola, possibilitou que os/as docentes repensassem sobre suas praticas pedagogicas
e refletissem acerca do curriculo escolar, vigente na escola.

Ao longo do curso foi possivel evidenciar que é imperioso que as escolas inseridas em comunidades
quilombolas ou que atendam educandos/as provenientes dessas comunidades reconhecam e se
empenhem na construcio e efetivagdo de um curriculo que albergue as experiéncias cotidianas da
comunidade, bem como, sua histéria cultural e natural.

E imprescindivel que escola e comunidade construam canais de comunicagao constante, que
permitam a consolidacio de praticas didatico/pedagogicas de reconhecimento e valorizagao das
diferencas culturais e étnicas. E mister a elaboracao coletiva de um curriculo que prepate os educandos/



as quilombolas para conhecer, criticar e transformar suas realidades. Ressalta-se que esse curriculo nao
exclui os conhecimentos da educacio formal, ao contrario, devera buscar estratégias que possibilitam a
construc¢ao de pontes pedagdgicas entre conhecimentos da vida cotidiana e histérica dos educandos/
as quilombolas com conhecimentos da educagao formal.

Dessa forma, é urgente que a escola invente, crie alternativas que possibilitem a construgao
do didlogo com a comunidade, pois, esse dialogo é algo que nio esta dado, precisa ser construido e
alicercado. O distanciamento, a nao integracao entre a escola e a comunidade, sao justificados por uma
postura mutua de culpabilizagdo, a qual ndo contribui para a reflexao, discussao e a busca de alternativas
que permitam a transformagao dessa realidade.

Os/as docentes precisam vencer o desafio de aceitar mudancas, de estarem dispostos a aprender
e elaborar alternativas pedagogicas, que contemplem de forma eficiente as expectativas da comunidade
em relagao a escola. Também ¢ preciso considerar o papel fundamental que a escola exerce na identidade
das pessoas, ou seja, a escola através de sua politica curricular pode tanto fortalecer o pertencimento
identitario como pode fragiliza-lo e até mesmo aniquilar esse pertencimento. Conforme Soares (2008,
p.80) é muito dificil para as criancas negras quilombolas, na escola, assumirem seu duplo pertencimento,
“dado o forte sentimento de soliddo e estrangeirice que isso provoca”. Nesse sentido, a ponte pedagogica
¢ dos possiveis caminhos para que a escola aprenda e ensine sobre os valores étnico-culturais quilombolas
e que a comunidade quilombola amplie suas concepg¢des de mundo, através dos conhecimentos escolares.
Como nos diz Freire (1996, p. 23)

Ensinar inexiste sem aprender e vice-versa ¢ foi aprendendo socialmente que, historicamente mulheres
e homens descobriram que era possivel ensinar. [...] Aprender precedeu ensinar ou, em outras palavras,
ensinar se dilufa na experiéncia realmente fundante de aprender.

A ponte pedagdgica sé sera possivel por meio de um processo dialogico, que permita a socializacao
de conhecimentos e de concepgoes de mundo de ambos os lados, ou seja, escola e comunidade
quilombola. Também ¢ necessario reconhecer, lutar e combater toda e qualquer manifestagao de
preconceito e praticas discriminatorias.

Assim, considerando que fomos produtos de uma educagao eurocéntrica, de um curriculo
monocultural, que sempre empurrou para baixo da ponte povos e culturas, enfatizando aqui a populacao
negra e sua cultura, inventar formas de ensinar que promovam a assun¢ao identitaria dos educandos/
as negros/as quilombolas, é um desafio. Também entrelacar aqueles conhecimentos da educagio
formal com os conhecimentos que permeiam a vida cotidiana e histérica da comunidade, se apresenta
como uma tarefa que envolve a todos/as nés educadores/as, no que Williams chamou de jornada da

esperanca’ em direcao a ‘longa revolucao’(APPLE, 1997, p.254).
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ANEXOS

ANEXO 01: Apresentagao da Proposta Pedagogica

Copyright P. Latham
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ANEXO 2: GRUPO 1: ATIVIDADE DE CAMPO

Atividade de Campo na C.R. Quilombe Jeflo Surd
Formace Pedagdgica da SEED/PR
Inverne de 2007

Prof. José Mauricio Arruti
Prof. Roberto Franzini
Profa. Georgina Helena Lima

Rios e Barragem

Rio:
Diminuigdo em fungdo do "corimba” peixe exédtico e predador; diminuiu o cascudo,
saguaru, card peixes, o lisbdo, piaba, bagre, salicanga (exético), carpa ...
Diminui o volume de dgua dos rios (Desmatamento da mata Ciliar? Assoreamento?)
Barragem:
Quais as forgas politicas favordveis?
Audiéncia plblica?
Quais os impactos ambientais e sociais para a comunidade?

Qual a mobilizagdo emergente da sociedade civil organizada? Do Rio Ribeira dentro

de Adriandpolis, divisa de Sdo Paulo; Votorantim (cimento, aluminio...)
Discurso do progresso: que discurso é este?

\Quaiias culturas estdo em questdo: desaparecer e permanecer?
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ANEXO 3: GRUPO 2: ATIVIDADE DE CAMPO

Comunidade Quilombola Joao Sura

Equipe:
Francisco (Telémaco B.)
Isabel ( Ponta Grossa)
Rosa Maria (Guarapuava)
Relatos:
Sebastido
Aparecido
José

Fotos Carlos Flores

Atividade de Campo
Possibilidades Pedagogicas

Prensa de Farinha:

, =P
- Economia de subsisténcia;
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ANEXO 4: GRUPO 3 ATIVIDADE DE CAMPO

LACANDO PERGEPGBES DA/NAGOMUNIDADE
[OMBOLA DE JOAO'SURA COM AS PRATICAS
. PEDAGOGICAS

Célia Regina Tokarski —Nerea: AMN
Edimara Gongalves Soares —Nerea: SEED
Janaina Martinez- Nerea: SEED

ERbEIBEanterpercepsoes da/na Comunidadey@uilombolarde
Jodo Sura com asiPraticas Pedagogicas

llf505 Tecnologicos Tradicionais Sustentaveis: ha
e ielacao harmonica com a Natureza;

<"~>§:‘ Capitalista X Concepcao de mundo da
= somunidade;

~ *#Registrar e incorporar a Histéria da Comunidade
estabelecendo comparacoes e entrelacamentos com os
conteldos escolares (Historia, Geografia, Ensino
Religioso, Ciéncias, etc);




NG percepsoes, da/naiComunidadey@uiiomboelarde™
Jodo Sura com asiPraticas Pedagogicas

phecer o Espaco Sagrado buscando mostrar como
ibligis; simbolicos expressam a cultura, a identidade
2'Cada povo;

Jdentificar a materialidade simbdlica que compde o
= Sagrado;
s»Inverter a logica eurocéntrica que ainda persiste no
curriculo escolar;

jordal civilizacao, o surgimento da Humanidade, a
eldUitEtlral afificana que esta concretizada nas grandes
tiliIcoes do periodo colonial etc,

arvore papagaio e a relagdo com a ciéncias

plogicas (comprovado pela NASA que absorve
““monoxido de carbono, entre outros) ensino religioso
(nas religiao de matriz africana € utilizado como
excelente repelente de energias negativas: dracaena
frangrans
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ENEemUncademmenjeloppilEepcasastidertaipa, moenda)

IEISIGAO) IMLErnal dal moradia, etc,

) clrser d” agua como meio de transporte fluvial;
@0, de energia; fornecimento de alimentos;
NENGS naturais, fenomenos geograficos.

aste e valorizacdo Histdria Oral: rezas, cantigas,

WA construcao das moradias orientada pelo equilibrio
teérmico; (no verao refresca e no inverno aquece): fisica,
guimica, geografia, matematica.

s Expressar na Escola os elementos culturais que tecem o
cotidiano das pessoas da Comunidade.



1- ESCOLA QUILOMBOLA E ETNODESENVOLVIMENTO:
UMA PROPOSTA PEDAGOGICA EXPERIMENTAL

PALAVRAS INICIAIS...

Até o inicio do século XXI pouco se sabia sobre a existéncia e as condi¢oes de vida das
Comunidades Remanescentes de Quilombo do Parana. Nesse estado do sul do pafs, onde predomina
um discurso que a imigragao européia é o principal elemento constituinte de sua identidade e de sua
trajetoria de desenvolvimento, os poucos indicios apontados advinham de dentncias e campanhas feitas
por pastorais ou dos sindicatos e movimentos sociais negros, ou ainda, por alguns pesquisadores/as
que destoavam do discurso hegemonico.

Com a criagao do Grupo de Trabalho Clovis Moura em 2005, foi a primeira vez que um Governo
deste estado empreendeu a corajosa iniciativa de realizar um levantamento socioeconémico, cultural
e educacional com vistas a garantia de direitos a essas comunidades. Assim, um outro Parana tem se
descortinado, um Parana onde matizes étnicas diferentes daquelas predominantemente veiculadas por
6rgaos oficiais e pelos meios de comunicagao, como as principais definidoras da identidade paranaense,
passaram a ser contempladas. Entretanto, paralelo a visibilidade dada a cultura negra e a sua contribui¢ao
na construcao do estado, inumeras demandas sao apresentadas pelos quilombolas.

No dia 12 de maio de 20006, através de uma iniciativa do Grupo de Trabalho Clévis Moura, foi
realizada na referida comunidade, uma A¢ao Puablica Articulada para as Comunidades Remanescentes
de Quilombo do Parana, onde estiveram presentes, além de cerca de 1000 quilombolas, autoridades
municipais, estaduais e federais, que apresentaram os programas e as politicas de suas instituicdes com
vistas a atender aos quilombolas.

Nessa ocasido uma mae se aproximou do Secretario de Estado da Educacio, Sr. Mauricio Requiao
e expOs-lhe o caso de seus filhos de 11 e 13 anos de idade, que percorrem de transporte escolar cerca de 30
km da estrada em péssimas condi¢bes para estudar, e que os mesmos retornavam ao final da noite e ainda
tinham que caminhar alguns quilémetros para chegar em casa proximo, das 01h30 da madrugada. Sendo
frequentes os casos que, em virtude de chuvas, chegavam as 04h00 em suas residéncias. Rotina essa partilhada
com outros estudantes — criangas, jovens e adultos — que enfrentam, em pleno século XXI, uma longa e
perigosa jornada pelas “serras e vales encaixados e entrecortados por tios sinuosos” (FERNANDES, 2007,
p.15) que compoem a paisagem do vale do Ribeira. Jornada que ¢é recorrente na maioria das comunidades
quilombolas paranaenses, que insistem, a despeito de todas as barreiras que se apresentam, em ter acesso
a um direito comum a todos os cidaddos brasileiros: o direito a educacio.

Diante disso, a Secretaria de Estado da Educagao criou em uma comissio (formada por
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representantes do Departamento do Ensino Fundamental, do Departamento de Educagao de Jovens
e Adultos, e da Assessoria de Relagdes Externas e Interinstitucionais) com a finalidade de estudar a
oferta de uma escola para a Comunidade Remanescente de Quilombo Jodao Sura, bem como construir
uma proposta pedagbgica para essa e outras escolas em areas quilombolas.

Nas primeiras reunides desta comissao definiu-se a necessidade de conbecer e escutara comunidade
como um principio para construir uma proposta que estivesse de acordo com suas especificidades. Foi
assim que, nos dias 15 ¢ 16 de agosto de 2000, a comissao — acompanhada da assessora Maria Clareth
Gongalves dos Reis e de representantes do Departamento de Ensino Médio, da Superintendéncia de
Desenvolvimento Educacional - SUDE e do Nucleo Regional de Educacio da area Metropolitana
Norte — realizou uma visita técnica na Comunidade de Joao Surd, com objetivo de aproximacio e
compreensao da realidade quilombola. Ja nesse primeiro momento, foram levantados dados sobre a
situagao educacional, a cultura, a economia, o trabalho, a religiosidade, bem como sobre a experiéncia
de escolariza¢ao de criangas, jovens e adultos do local.

O trabalho foi sucedido por reunides técnicas, coordenadas pela assessora acima citada. O
produto dessas reunides foi a elaboragao da versao preliminar da Proposta Pedagdgica para a escola
quilombola. Com a transi¢ao do governo e re-organiza¢ao dos departamentos da Secretaria de Estado da
Educagao no inicio de 2007, a finalizagdo do documento ficou sob responsabilidade do Departamento
da Diversidade (inicialmente através da Coordenacao da Educagao do Campo).

A nova conjuntura apresentou demandas que ainda nao estavam contempladas no primeiro
momento, como pot exemplo, em meados de fevereiro, o Decreto n® 6040/07 que instituiu, a Politica
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades e Povos Tradicionais do Brasil — PNPCT.
O referido Decreto foi o resultado da mobilizagao de diversos representantes desse segmento social —
indigenas, quilombolas, faxinalenses, ilhéus e ribeirinhos, entre outros — que participaram efetivamente,
em oficinas regionais, da elaboragdo da PNPCT. No que se refere a educagio no Art. 3°, paragrafo VII
aponta que para as realidades quilombolas, torna-se necessario,

Garantir e valorizar as formas tradicionais de educagio e fortalecer processos dialégicos como contribuigao
ao desenvolvimento préprio de cada povo e comunidade, garantindo a participagao e controle social
tanto nos processos de formagao educativos formais quanto nos nao-formais.

O documento também indica novos elementos para a oferta de escolarizagio em territorios de
Comunidades e Povos Tradicionais, nas quais se inclui as Comunidades Quilombolas. Também em
fevereiro, na ocasiao da realizacao do I Seminario de Satde e Saneamento das Comunidades Quilombolas
do Parani, foi criada a Coordenacio Estadual das Comunidades Remanescentes de Quilombo/PR,
consolidando um novo movimento social e articulando suas demandas para além dos limites de seus
municipios criando, portanto, um canal de comunicagao direto com as liderancas dessas comunidades.
Por outro lado, o Governo do Estado instituiu recentemente uma Comissao Intersecretarial, orientada
pela casa civil e com acompanhamento do Ministério Pablico Estadual, com o objetivo de articular e
monitorar as politicas publicas das diversas Secretarias Estaduais.

A insercao de novos insterlocutores, além do GT Clovis Moura, fortaleceram os dialogos



necessarios para constru¢ao da Proposta Pedagbgica para as Escolas Quilombolas. Nesse sentido, a
proposta, aqui apresentada, ¢ fruto de um intenso exercicio de esezta desses interlocutores, em especial
dos proprios quilombolas, sem esquecer, entretanto, a necessidade de enunciar o lugar de onde se fala,
como nos aponta Paulo Freire (2006, p.113),

[...] quao importante e necessario ¢ saber escutar. Se na verdade o sonho que nos anima ¢ democratico e
solidario, nio ¢ falando aos outros, de cima para baixo, sobretudo, como se féssemos os portadores da
verdade a ser transmitida aos demais, que aprendemos a escutar, mas é escutando que aprendemos a falar com
eles. Somente quem escuta paciente e criticamente o outro, fala co ele, mesmo que, em certas condicoes,
precise de falar a ele.

Dessa maneira procuramos articular, Escolarizacio, Educacio das Relagies Etnicorraciais e
Etnodesenvolvimento Sustentdvel e Soliddrio. Tal articulagao confere a esta Proposta Pedagdgica um carater
experimental, mas que podera, diante dos resultados apresentados em sua efetivagdo, servir como
referéncia para outras escolas em areas quilombolas. Todavia salientamos que, para consolidar essa
Proposta é necessario que, além dos professores/as e funcionarios/as, a comunidade quilombola
esteja envolvida de forma propositiva no processo de constru¢ao do Projeto Politico Pedagogico da
escola, pois ¢ este que pode transformar os principios e orientagoes aqui apresentados em uma pratica
educativa efetiva. Para o desafio de elaborar essa Proposta Pedagogica Experimental contamos com a
assessoria da Prof2 Dr2 Georgina Helena Lima Nunes, Prof2 Mes. Giselle Moura Schnorr e Prof. Me.
Lauro Cornélio da Rocha.

No primeiro momento apresentamos a justificativa e os objetivos desse documento, seguidos de
uma exposi¢ao de aspectos geograficos, sociais, educacionais, conceituais, historicos e culturais de Joao
Sura — territério de referéncia para elaboracao da Proposta Pedagdgica — e das demais comunidades
quilombolas do Parana.

Em seguida apresentamos os principios e determina¢oes da Educagao das Relagdes Etnicorraciais
e da Educacao do Campo, que necessariamente devem ser levados em considera¢ao no atendimento
escolar em areas Remanescentes de Quilombo.

Em consonancia com as demandas apresentadas pelas comunidades tragamos alguns elementos
a ser considerados na proposi¢ao de uma educagao articulada com o etnodesenvolvimento.

2 DA JUSTIFICATIVA

Eu vejo hoje que a educagio poderia estar atendendo as necessidades do aprendizado das criancas com
melhor qualidade. No campo principalmente o que a gente percebe € que as criancas, quando estdo saindo
e enfrentando as dificuldades de deslocamento da comunidade até a sala de aula ...ja estdo prejudicando
o aluno desde essa saida da pessoa de seus ambientes para chegar até a escola e quando a gente fala de
deslocamento das criancas da comunidade eles enfrentam sérios problemas na caminhada para chegar
até a sala de aula eles enfrentam problemas de chuva, de horario, sai de horario para chegar até a sala de
aula e de volta quando sai da escola para chegar a casa. Entdo os alunos estdo perdendo a vontade de
estudar devido esse motivo da caminhada. Isso é um fator. (Entrevista realizada com Str. Anténio Catlos
Andrade Pereira, Comunidade Quilombola de Jodao Sura, agosto de 2007)
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A citag¢do sobre as condi¢oes em que ocorre o transporte escolar e os horarios sao o retrato de
um processo historico de negacao das territorialidades dos sujeitos do campo e suas especificidades,
caracteristico da Educacao Rural.

Quando o quilombola afirma que hoje “a educa¢ao poderia atender as necessidades do aprendizado
das criancas com melhor qualidade”, questiona a l6gica da Educacao Rural, e enuncia uma reflexao sobre
politicas educacionais, processos pedagdgicos e metodologicos capazes de atender as necessidades de
criangas, jovens e adultos quilombolas.

E importante salientar que a nova LDB 9394/96, além de apresentar em seus diferentes artigos
toda discussao sobre a organiza¢ao curricular, traz em seu Art. 28 que,

Na oferta de educagao basica para a populagio rural, os sistemas de ensino promoverdo as adaptagoes
necessarias a sua adequacio as peculiaridades da vida rural e de cada regido, especialmente:

I - conteudos curriculares ¢ metodologias apropriadas as reais necessidades e interesses dos alunos da
zona rural;

IT - organizagao escolar prépria, incluindo adequagao do calendario escolar as fases do ciclo agricola e
as condi¢oes climaticas;

III - adequacio a natureza do trabalho na zona rural.

Mesmo com a LDB aprovada, apontando para uma valorizagdo da vida no campo, na pratica,
prevalecia a antiga 16gica da Educagao Rural. Desta forma, novas reivindica¢oes levadas a Brasilia
promoveram uma série de debates, resultando no I Encontro dos Educadores/as da Reforma Agraria no
ano de 1997, para muitos, um momento de ruptura com a educagao até entao oferecida, e o langamento
de uma nova proposta: a Educagao do Campo.

No ano de 2002, foram langadas as Diretrizes Operacionais para uma Educagao Basica do
Campo, pensada a partir de especificidades dos sujeitos do campo, resgatando e fortalecendo uma
proposta de valorizagao das culturas, das relagdes economicas, politicas e socioambientais existentes
numa diversidade do espaco rural, ainda invisivel para o Estado brasileiro.

O estado do Parana participou deste movimento, que implicou na criacio de uma Coordenagiao da
Educaciao do Campo dentro da Secretaria de Estado da Educacido. Essa Coordenacio mantem uma
relacao com diferentes movimentos sociais para construc¢ao de politicas educacionais afirmativas voltadas
a0 espac¢o do campo.

No ano de 20006, foi aprovada as Diretrizes Curriculares Estaduais da Educacio do Campo, sendo
uma produgio coletiva que reuniu membros da Coordena¢io da Educagio do Campo entre outros da
Secretaria de Estado da Educacao, representantes das Institui¢coes de Ensino Superior e de diferentes
movimentos sociais.



Essas diretrizes apontam a necessidade de transformagoes tedrico metodoldgicas, que dialoguem
com as especificidades da diversidade humana e territorial do campo paranaense no processo de
construcdo e implementacao de politicas publicas educacionais. A partir daf torna-se legitimo pensar
uma educacio diferenciada para os sujeitos do campo, em patticular os/as quilombolas.

Sobre aluta dos quilombolas por uma educa¢ao menos excludente e discriminatéria é fundamental
registrar a Marcha Zumbi dos Palmares contra o Racismo pela Cidadania e a Vida em 1995, onde
representantes desses movimentos entregaram um documento com um programa para a superacao do
racismo no Brasil. Neste Documento tecem as seguintes criticas aos curriculos escolares:

Refletindo os valores da sociedade, a escola se afigura como espaco privilegiado de aprendizado
do racismo, especialmente devido ao contéudo eurocéntrico do curriculo escolar, aos programas
educativos, aos manuais escolares e ao comportamento diferenciado do professorado diante
de criangas negras e brancas. A reiteragio de abordagens e esteredtipos que desvalorizam o
povo negro e supervalorizam o branco resulta na naturalizacdo e conservagao de uma ordem
baseada numa suposta superioridade bioldgica, que atribui a negros e brancos papéis e destinos
diferentes. Num pafs cujos donos do poder descendem de escravizadores, a influéncia nefasta
da escola se traduz nao apenas na legitimac¢ao da situacio de inferioridade dos negros, como
também na permanente recriagdo e justificacao de atitudes e comportamentos racistas. De outro
lado, a inculcagio de imagens estereotipadas induz a crianga negra a inibir suas potencialidades,
limitar suas aspiragdes profissionais e humanas e bloquear o pleno desenvolvimento de sua
identidade racial. Cristaliza-se uma imagem mental padronizada que diminui, exclui, sub-
representa e estigmatiza o povo negro, impedindo a valoragdo positiva da diversidade étnico-
racial, bloqueando o surgimento de um espirito de respeito mutuo entre negros e brancos e
comprometendo a idéia de universalidade da cidadania”. (MARCHA ZUMBI DOS PALMARES,
apud Rocha, 1995, p. 80)

Nesse sentido, ¢ importante ressaltar que umas das providéncias apontadas ao poder publico
pelo parecer CNE/CP n° 003/04 é a

Oferta de Educacio Fundamental em areas de remanescentes de quilombos, contando as escolas com
professores e pessoal administrativo que se disponham a conhecer fisica e culturalmente a comunidade
e a formar-se para trabalhar com suas especificidades (BRASIL, 2004, p.12).

A luta e mobiliza¢ao dos quilombolas também ¢ pela titulacao de suas terras ou pela devolugao
de terras que por direito lhes pertence, mas foram griladas. Assim, o Artigo 68 do Ato das Disposi¢des
Constitucionais Transitérias da Constituicao de 1988, que garante o direito de titulacdo das terras de
quilombo, é o “resultante de intensas mobilizagdes, acirrados conflitos e lutas sociais” (ALMEIDA,
2005, p.17) realizadas pelos quilombolas.

A Comunidade Quilombola Jodo Sura, que servira de referéncia para a construcao dessa
Proposta Pedagogica, localiza-se no municipio de Adrianépolis, nas margens do Rio Pardo, que divide
os Estados do Parana e de Sao Paulo. A configuracao geografica da regido, com suas serras e vales
encaixados e entrecortados por rios sinuosos, dificultava seu acesso e a tornava espago propicio para a
territorializacio de escravizados fugidos ou libertos no século XIX. F o que podemos perceber através
de em um oficio enviando pelo Subdelegado de Policia de Iporanga ao presidente da Provincia em 28
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de setembro de 1863:

Por informagées dadas por alguns moradores do Rio Pardo do Districto desta freguesia que, nos sertoes
de mesmo rio distante d’esta vinte e cinco léguas mais ou menos, sertdes que divisam com o da Provincia
do Parana, se achao aquilombados alguns escravos fugidos do Norte desta Provincia he de necessidade
destrui-los pois que do contrario torna-se mais perigoso e graves prejuizos, consta mais que para ali tem
se dirigido alguns criminosos que talvez estejao reunidos, e como esta subdelegacia querendo ver se pode
batel-os e ndo podendo o fazer algum dispéndio nao so pela distancia como pelo perigo da viagem do
Rio pot set caudaloso (Oficios Diversos — Ordem 1339, Lata 544/ Arquivo Publico de Sao Paulo. Oficio
do Subdelegado da Policia de Iporanga ao presidente da Provincia).

3 DOS OBJETIVOS

Esta proposta pedagogica tem por objetivo apontar principios e orientagdes para organizacao

e consolidagao de praticas educativas que associem Escolarizacio, Edncagao das Relagoes Etnico-Raciais e

Etnodesenvolvimento Sustentavel e Soliddrio.

Como objetivos especificos elencamos os seguintes:

Propor acdes de reconhecimento e superagédo das desigualdades sociais e étnico-raciais,
a partir de demandas apresentadas pela Comunidade Remanescentes de Quilombo Joao
Suré.

Contribuir no processo de construcao e fortalecimento das identidades étnicas existentes
no estado do Parana;

Viabilizar aos quilombolas o atendimento escolar na sua comunidade de origem, valorizando
atitudes, posturas e conhecimentos que eduquem sujeitos conscientes e orgulhosos de seu
pertencimento étnico-racial;

Possibilitar uma nova forma de organizagao dos tempos e espagos escolares com vistas a
contribuir na superagao da exclusdo, no etnodesenvolvimento, na valorizagdo da cultura,
dos conhecimentos e da experiéncias da comunidade no curriculo escolar;

Articular os saberes e as praticas escolares com principios e objetivos da Politica Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais — PNPCT (Decreto
6040/2007).

4 DAS CARACTERISTICAS SOCIOECONOMICA

Segundo comenta-se na comunidade, Joao Sura teria sido um minerador que “afogou-se” em uma
das “cachoeiras” (corredeiras) do Rio Pardo, deixando uma mochila cheia de ouro no local do acidente.

O territério da comunidade é composto de trés nucleos: 1) Joao Sura— sede, onde localiza-se a
igreja, a escola municipal e posto de saude; 2) Pogo Grande, localizado mais ao norte do Rio Pardo e
3) Guaracui, que localiza-se ha sudeste da sede, entre o Rio Pardo e o Parque das Lauriceas.

Na comunidade Joao Surd habitam cerca de 40 familias, que vivem do artesanato e da agricultura



de subsisténcia. Uma das dificuldades dos moradores ¢é o dificil acesso a sede do municipio, que fica a
60 km da comunidade, por estrada de terra. Adriandpolis ¢ o municipio do Parana onde se encontra a
maior quantidade de comunidades que se autodeclaram quilombolas.

Adrianépolis ¢ um municipio eminentemente rural, pois o grau de urbanizacao geral estd em
torno de 23%. Dos 2555 domicilios, 2011 situam-se na area rural e 544 na area urbana. A populagdo
economicamente ativa ¢ de 2507 habitantes, sendo que cerca de 50% dela se ocupa da agricultura,
pecuaria, silvicultura, exploracao florestal e pesca.

O municipio é pouco desenvolvido economicamente. O Indice de Gini que mede o grau de
concentracio de renda é de 0,59. O IDH (Indice de Desenvolvimento Humano), que mede a longevidade,
educacio e renda ¢ de 0,683. Portanto ambos os indices apontam uma profunda desigualdade social
no municipio.

A taxa de crescimento geométrico é de —2,69%, especialmente na area rural, o que denota
acentuada evasao populacional, especialmente de jovens e adultos (faixa populacional que compde as
taxas de fecundidade).

O contato com a Comunidade Remanescente de Quilombo Joao Sura nos possibilitou perceber
uma série de elementos que contribuem para essa evasao, tais como: as limita¢es de uso dos recursos
naturais apos a criagao do Parque das Lauraceas; a atuacao da industria de “reflorestamento” (plantio
de pinus e eucalipto) na regido, a concentragao de terras e o uso inapropriado do solo e da agua; a
auséncia do poder publico e a escolarizagao imprépria para os sujeitos do campo, ou seja, voltada para
o espago urbano.

Grande parte das familias que deixaram Jodo Surd encontram-se na periferia ou na Regido
Metropolitana de Curitiba trabalhando em servigos informais (carrinheiros, empregadas domésticas e
obreiros), conforme a “légica” do éxodo rural.

A resisténcia daqueles/as que 1 permaneceram e se autodeclararam Remanescentes de Quilombo
tem por objetivo primeiro a titulacdo definitiva de suas terras. O Governo do Parana, através do GT
Clovis Moura e da Coordenaciao Intersecretaria de A¢des Articuladas vem atuando no sentido de
garantir direitos fundantes da cidadania, historicamente negados. Tal atuagao tem fomentado o retorno
de algumas familias. Segundo liderangas da comunidade, frente a possibilidade de titulagio de seu
territorio, cerca de 98 familias poderiam estar voltando a Jodo Sura.

Assim, a construcao da escola e a elaboracdo da Proposta Pedagdgica pretendem contribuir
no fortalecimento e na garantia dos direitos dos quilombolas.

5 QUILOMBO: RESSEMANTIZACAO DO CONCEITO E LEGISLACAO

Referir-se a quilombos no contexto atual é falar de uma luta politica por garantia de direitos e,
consequentemente, de um processo de ressemantizacao de um termo de origem africana.
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Quilombo tem etimologia no idioma africano quimbundo. Segundo David Birgham (1974) o
termo quilombo encerra toda uma experiéncia africana dos jaga, também conhecidos como mbangala
cuja agdo, em seu processo de migra¢ao em busca de terras férteis, teria ocasionado todo um processo
de fusdo, interconexao e miscigenagao entre os clas, além de alteragdes substanciais na estrutura
econdmica, social, cultural e mesmo psicossocial. Tal acao efetuou, no dizer de Beatriz Nascimento
(1994), um corte transversal nos clas angolanos em virtude da organizacio interna dos jaga que, a grosso
modo, configuravam-se num grupo de guerreiros habeis e destemidos. A partir de uma perspectiva
antropolégica, Kabengele Munanga (1996), afirma que o quilombo brasileiro ¢, sem duvida, uma cépia
do quilombo africano reconstituido pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata.

A primeira referéncia a quilombo em documentos oficiais portugueses data de 1559, mas s6
em 1740 o Conselho Ultramarino, define-o como “toda habitagao de negros fugidos que passem de
cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”
(MOURA, 1981, p. 16). Essa defini¢do, produzida pelas autoridades portuguesas para referirem-se aos
agrupamentos negros livre do dominio colonial que proliferaram-se apds a campanha de destruicdao
do Quilombo de Palmares no século XVII ¢, com certeza a mais difundidas e persistiu até a década de
1970 como abordagem hegemonica.

Diante do contexto de reabertura politica; de revisido da histéria nacional e da emergéncia de
diversas pesquisas sobre comunidades negras rurais e da constituicio dos Movimentos Sociais Negros
contemporaneo o termo passa a receber novas interpretagoes. Ressaltamos aqui, a interpretagao
sociologica de Clovis Moura (1981), que define quilombo como forma de organizagao sécio-politica,
ligado ao conceito de resisténcia. Esse deslocamento do significado nos permite compreender guzlonzbo
para além do contexto da escravidao, abrangendo as dinamicas de territorializagao étnica ocorridas no
pos abolicao.

O artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias da Constituicao Federal de
1988, onde se estipula que “aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando
suas terras ¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”
¢ fruto desse contexto e das demandas das comunidades negras rurais e do Movimento Social Negro
por titulag¢ao das areas. Como aponta Almeida (2005, p.17)

o processo social de afirmagao étnica, referido aos chamados quilombolas, nio se desencadeia
necessariamente a partir da Constituicio de 1988 uma vez que ela propria é resultante de intensas
mobilizag¢Ges, acirrados conflitos e lutas sociais que impuseram as denominadas terras de preto,
mocambos, lugar de preto e outras designagdes que consolidaram de certo modo diferentes modalidades
de territorializagdao das comunidades remanescentes de quilombos. Neste sentido a Constituigao consiste
mais no resultado de um processo de conquistas de direitos e é sob este prisma que se pode assegurar que
a Constituicao de 1988 estabelece uma clivagem na histéria dos movimentos sociais, sobretudo daqueles
baseados em fatores étnicos.

Diante da reagao dos latifundiarios, que defendem a concepgao de quilombo atrelada somente
aquelas comunidades formadas durante o perfodo escravista pela ocupagao de terras remotas através
da fuga, a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA), em 1994, ¢ convocada pelo Ministério Pablico
Federal para dar seu parecer em consonancia com as pesquisas contemporaneas sobre quilombos, que



enfocam a utilizagao de um conceito de quilombolo mais abrangente. Eis, af a razao da ressemantizagao
do conceito. Conforme Anjos & Silva (2004, p.29),

O conceito quilombo, tal como vem sendo utilizado, por prender-se a um fato passado (o confonto
armado, direto, violento e espacialmente localizado — o reftgio), uma dessas possibilidades apenas de
opor-se a0 regime escravocrata, conceito este enfatizado pelo senso comum como possibilidade unica,
exatamente pela sua maior visibilidade, esquece e escamoteia toda uma gama variada e matizada de
situagdes sutis mas concretas, que fizeram face a esse processo injusto. |...| acaba por desviar nossa aten¢ao
de uma série de outras situacGes de resisténcia, nas quais os negros exercem papéis que nao o de refugio
armado, tornado visivel pela historiografia oficial, mas outros papéis de um confronto relativizado, na
sua aparéncia atenuado, em relagdo a sociedade escravista ou recém pds-escravista do Brasil do final do
século XIX e inicios do século passado (AN]JOS e SILVA, 2004, p.29).

E importante enfatizar que o Decreto Presidencial n® 4887/03 considera remanescentes de quilombo
“os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuigio, com trajetéria historica propria, dotados
de relagoes territoriais especificas, com presungao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia
a opressao historica sofrida”.

5.1 ASPECTOS HISTORICOS E CULTURAIS DA
TERRITORIALIZAGAO NEGRA NO PARANA

Ainiciativa de produzir uma proposta pedagogica experimental para escolas quilombolas deve levar
em conta as especificidades historicas e culturais dessas comunidades tal como aponta o ex-Secretario
de Estado da Educagao, Mauricio Requiao:

Todo o governo esta se dedicando a conhecer essas comunidades e a lhes oferecer servi¢os basicos, com
o cuidado de nio incorrer em preconceitos etnocéntricos. E preciso entender como se estruturam essas
comunidades e saber reconhecer suas singularidades. Isso ¢ importante para que possamos aprender nio
apenas sobre elas, mas sobre n6s mesmos (SEED, 2007, p. 2)

A singularidade das comunidades quilombolas deve, a principio, ser compreendida a partir da
origem da presenca africana na América Portuguesa. Tal origem situa-se na implantacao do Sistema
Colonial que, por sua vez, insere-se no processo de formacio e expansiao do capitalismo. Nessa
perspectiva, o elemento africano foi inserido no territério que hoje constitui o estado do Parana,
basicamente em trés processos diferenciados: a) na mineragao e atividade agricola na mesorregiao
no Vale do Ribeira, b) Tropeirismo nos Campos Gerais/ Norte Pioneiro, e ¢) ocupacio do Extremo
Oeste Paranaense.

O processo de territorializagao negra na Mesoregiao do Vale do Ribeira esta articulada, inicialmente
com a expansio das frentes de mineragao em Cananéia, Iguape e Paranagua nos séc. XVII-XVIIL
Desde meados do XVII até o descobrimento das jazidas auriferas em Minas, a extra¢ao do ouro foi a
atividade predominantemente desenvolvida pelo empreendimento colonial na regiao.
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e “escondiam o produto de seu trabalho em garrafas de bambu, visando possivelmente a compra de
sua liberdade junto a seus senhores”. (FIGUEIREDO, 2001, p.2). Com o encerramento das atividades
da Casa de Fundi¢ao de Iguapé, ocorreu um descenso da mineragao e um gradual incremento da
cultura de cana, mandioca, café, feijao, fumo, milho e, posteriormente da monocultura do arroz no
Alto Vale do Ribeira, onde houve o predominio da utilizacao de mao de obra do escravizado africano/
afrodescendente.

Tanto os espacos de libertagao criados pela mineragao clandestina ou pelas fugas de escravizados
das lavouras, possibilitaram uma territorializacao autonoma desses sujeitos em quilombos. Esse processo
intensificou-se com a abolicio em 1888. Assim, surgiram as comunidades que se autodeclaram
remanescentes de quilombos no municipio de Adrianépolis (Joao Sura, Porto Velho, Sao Joao, Corrego
das Mogas, Corrego do Franco, Trés Canais, Praia do Peixe e Sete Barras) e Guaraquegaba (Rio Verde
e Batuva).

O processo de territorializacdo das comunidades remanescentes de quilombo em locais onde,
no século XIX, existiam fazendas com mao de obra escravizada — como Palmas, Candéi, Castro,
Guarapuava, Lapa, Ponta Grossa, Campo Largo e suas cercanias — demonstra que os negros foram parte
constitutiva da populagao paranaense. Com o fim progressivo da escravidao e a crise do tropeirismo,
eles continuaram as atividades costumeiras (plantio, criagao de animais, colheita de erva-mate) sendo,
muitos deles, produtores independentes.

No que diz respeito as caracteristicas culturais, os territorios das comunidades remanescentes de
quilombo niao podem ser compreendidos como “pedagos da Africa” repostos de maneira purista no
Brasil. Como aponta Sodré (2005),

ndo se tratou jamais de uma cultura negra fundadora ou originaria que aqui se tenha instalado para,
funcionalmente, servir de campo de resisténcia. Para ca vieram dispositivos culturais correspondentes as
varias nagdes ou etnias dos escravos arrebatados da Africa entre os séculos XVI e XIX. (p.92)

Todavia, existem continuidades de elementos (religiosos, éticos, ecolégicos, etc.) de um processo
civilizatorio originario africano que foram redefinidos a partir das especificidades historicas. Nesse
sentido a cultura “tem de lidar com as determinagdes geradas num dado espago social e num tempo
histérico preciso” (SODRE, 2005, p. 81).

As singularidades das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Parana, podem ser
compreendidas, entao, a partir da continuidade de alguns tracos do complexo cultural africano banto
— predominante entre grupos escravizados trazidos para o Parana — repostos sob a influéncia cultural
lusitana. Dessa maneira, mesmo quando ha a predominancia de rituais de origem ocidental em
determinadas expressoes culturais, como ¢ o caso da Romaria de Sio Gongalo em Joao Sura, a forma
como essas expressoes se apresentam e os valores atribuidos a seus conteudos, podem remeter a uma
base de influéncia africana.

Essa associacao de elementos civilizatérios africanos e ocidentais nao se deu, entretanto, alheio aos
efeitos da violéncia colonialista. Fanon (1961), ao refletir sobre os efeitos psicologicos do colonialismo



nos colonizados, destaca que os povos colonizados nao foram excluidos apenas do ponto de vista de
direitos e privilégios, mas também do ponto de vista de seus pensamentos e valores. Nesse sentido,
¢ necessario compreender que a dominagao politica e a explora¢do econémica levada a cabo pelo
empreendimento colonial europeu foi acompanhada de uma tentativa voraz de subtragao da condigao
de ser humano — sujeito de vida, cultura e histéria — do indigena e do africano.

Também Freire (1978) ao comentar sobre aos efeitos da invasio cultural na Africa, enfatiza
a necessidade de descolonizagao das mentes e a reafricanizacao [grifos nossos| das mentalidades.
Dessa forma, para atingir essa meta necessaria faz-se mister buscar nas comunidades quilombolas
o fortalecimento da expressdao de sua palavra, os valores da sua propria cultura, subsidiando assim,
o processo de reconhecimento de elementos civilizatérios de origem africana. Conforme Mauricio
Requido, ex- Secretario de Estado da Educacao,

Importante destacar que as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana que indicam a necessidade
de providéncias para a oferta de Educagao Fundamental em areas de Remanescentes de Quilombos,
“contando as escolas com professores e pessoal administrativo que se disponham a conhecer fisica e
culturalmente a comunidade e a formar-se para trabalhar com suas especificidades” (BRASIL, 2004,
p.12), tomando como referéncia, entre outros principios, a ancestralidade, “valoriza¢iao da oralidade, da
corporeidade e da arte por exemplo como a danga, marcas da cultura de raiz africana, da religiosidade
ao lado da escrita e da leitura” (idem, p. 8).

Assim, considerando a inexisténcia de diretrizes curriculares especificas e que as comunidades
remanescentes de quilombo sdo “grupos étnico-raciais (...) com presuncao de ancestralidade negra”
(Decteto 4887/03) localizados majoritariamente no campo, a Educagio Quilombola no Parana deve
basear-se nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagies Etnico-Raciais ¢ para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana; nas Normas Complementares dessas diretrizes no Estado do Parand
(Deliberacao 04/06 do Conselho Estadual de Educacao - PR); nas Diretrizes Operacionais da Educagao Bdsica do
Campo e nas Diretrizes Curriculares da Educacao do Campo no Estado do Parand.|grifos nossos].

5.2 A EDUCACAO QUILOMBOLA E A EDUCACAO DAS RELACOES
ETNICORRACIAIS

As criangas vao pata escola e que por ela estar numa certa distincia do local, da drea de onde vive ja existe
uma discriminagdo do afastamento, da questio da distincia. (...). Quando se trata de negro ¢ uma coisa
assim, ainda mais séria porque vocé percebe que ha uma rejeicio. Ha uma rejeigao. Isso aconteceu com
a minha filha esses dias. (Antonio Carlos de Pereira Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo
de Jodo Sura, agosto/2007)

Pesquisas realizadas sobre a escolariza¢ao em areas remanescentes de quilombo nos indicam a
necessidade de contemplar a Educacio das Relagdes Etnico-Raciais como um dos eixos dessa proposta
pedagdgica. Sonia Maria MARQUES (2003) em sua pesquisa sobre a representacao social na escola da
comunidade remanescente de quilombo Sao Miguel, do municipio de Restinga Seca (RS), nos aponta
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que uma educagdao que nao leva em conta os processos histéricos de construgao de barreiras sociais
para a populagao negra, ndo conseguira superar as praticas discriminatorias enraizadas na sociedade.

Maria Clareth Gongalves Reis (2003), investigando o processo de construc¢ao da identidade racial
na Comunidade Chacrinha dos Pretos (MG), constata que a auséncia do debate sobre as questdes étnico-
raciais tem contribuido para a permanéncia do racismo, nao sé na escola, mas em toda comunidade. O
siléncio em torno desta questao tem sido utilizado como um ritual pedagdgico a favor da discriminagao
racial. O relato de uma lideranca da Comunidade Remanescente de Quilombo Jodo Sura, evidencia
essa constatagao:

Um certo grupinho de meninas 12 que nao queriam andar com ela chamando ela de aquela negra feia e suja
e tal e que nao queriam andar junto com ela. E isso se mostrava assim completamente como uma rejeigao
né? Ai chegou em casa varias vezes triste ¢ chegando a dizer que ndo queria mais voltar para a escola.
[...] Eu até falei para ela: Chama a professora e conversa com a professora nao deixe que isso aconteca
... Que isso seja proibido! [...] E muitas vezes quando vai ao conhecimento do professor isso passa sem
levar a um conhecimento que possa estar conversando com maior cuidado para nao estar acontecendo
mais isso. Entdo a gente percebe que também essa rejei¢do acaba prejudicando bastante. (Anténio Carlos
Pereira Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo de Jodo Sura, agosto/2007)

Diante dessa situagao, Reis (2003) destaca a importancia de discutir, na forma de conteudos, os
saberes que fazem parte da histéria da comunidade onde os educandos/as estao inseridos, valotizando
sua cultura, tanto dentro, quanto fora do ambiente escolar, de forma a fortalecer o processo identitario
dos alunos, ampliando o conhecimento da histéria de sua comunidade e de seus ancestrais.

Marques (2003), destaca que a identidade étnica é formada pela associagao de elementos de
sociabilidade como as memorias, as relagdes familiares e a territorialidade captada na fala da comunidade
, ressalta a importancia da valorizagao e da constru¢ao de novos referenciais para se trabalhar nessas
realidades, além de indicar a necessidade de inserir a questio étnico-racial no planejamento de todas
as disciplinas.

Considerando a existéncia de algumas concepgdes e experiéncias (de Territério, Universo, Forca
Vital, Palavra, Tempo, Ancestralidade, Familia, entre outras) comuns e estruturantes na organizagao
social, politica e cultural das sociedades africanas, antes da invasao européia, é possivel afirmar que ha uma
Cosmovisao Africana, que “apesar das modificagdes e rupturas, seguem estruturando as concepgoes de
vida dos africanos e seus descendentes espalhados pelo mundo depois da Diaspora Negra.” (OLIVEIRA,
2003, p. 40). Essas concepgoes e experiencias, também chamadas de africanidades (SILVA, 2003), sao
elementos potenciais para fortalecer a identidade e a humanidade africana reterritorializada em areas
quilombolas.

Dessa forma, o ensino de Histo6ria e Cultura Africana e Afro-Brasileira é crucial ,na perspectiva
de abranger e registrar a historia da propria comunidade quilombola, assinalando datas que lhe sao
significativas e destacando “seu jeito proprio de ser, viver e pensar manifestado tanto no dia-a-dia,
quanto em celebragdes (Parecer CNE/CP 03/04) préprias de sua cultura.



No caso comunidade de Joao Sura poderfamos abordar, por exemplo, a Romaria de Sao Gongalo
ou outras celebragdes que reunem e geram um sentimento de unidade aos quilombolas. O relato a
seguir manifesta o sentimento em relagao a referida Romaria,

As pessoas se reunem muito assim nos momentos festivos, de danga e festa religiosa, as pessoas se
juntam ali e vocé percebe que é uma coisa muito forte né, que ta presente naquela familia ali né e af
todo mundo faz aquela comemoragio, eu digo comemoracdo, mas ¢ uma coisa assim que parece uma
aproximacao das pessoas ali de sua ... de sua etnia né, na verdade ali se junta e vocé percebe essa unidade
ali das pessoas que desfrutam a fé, tanto de um padroeiro, de um santo, de um mutirio por exemplo
assim, vocé percebe que tem uma unidade assim naquelas pessoas e ¢ uma coisa muito forte que eu nio
consigo nem expressar de uma certa maneira. (Antonio Carlos Pereira Andrade, comunidade de Jodo Sura)

Diante da Romaria de Sdo Gongalo ¢ possivel investigar, na agao educativa, para além das origens
lusitanas, sua recriagao no quilombo. O relato a seguir mostra a génese da Romaria de Sio Gongalo,

Entao os meus mais velhos contavam, e o meu marido contava e os mais velhos dele contavam também,
e o pai dele contava pra ele assim que no tempo que eles foram fazé af a abolicao diz que os branco e os
pretos ento [...] se reuniam e nio tinha o que inventa, inventavam todo tipo de cantoria e daf comegavam
a brigd né ... comegavam a briga, os preto maltratavam os branco e os branco maltratavam os preto. Af
diz que o preto cansado daquelas briga deles ... (ndo dava certo né?) tinha que inventa qualquer coisa pra
apazigud, daf se apegaram a Sao Gongalo [...] e inventaram essa danga. Dai que inventaram essa cantoria
de Sio Gongalo essa danca pra danga a Romaria de Sao Gongalo e inventaram essa volta e inventaram
essa musica que eles cantam ... fizeram .. junta versos ... entio é essa Romaria. I assim que eu sei né?
Os veio me contaram isso né? E do tempo dos pais deles né, os avos deles contavam pra eles. (Joana
Andrade Pereira, Comunidade Remanescente de Quilombo Jodo Sura, agosto de 2006)

Por meio desse relato seria possivel explicitar, por exemplo, que a maneira como se deu a recriagao
ritualistica da Romaria de Sao Gongalo em Joao Sura, guarda elementos que remetem a uma ordem
simbdlica africana, chegando a causar espanto e interdicao de um padre que atendia a comunidade:

Ele disse que aquilo era Sarava, eu s6 ndo respondi por que ele tava de batina, porque quando o padre ta
de farda nao pode responder, mas eu ia dizé pra ele que se era pecado eu ia continua pecando. Teve familia
que deixo de faze e se arruino (Benedita de Freitas Pereira, Comunidade Remanescente de Quilombo
Jodo Sura, agosto de 2006)

Esse ¢ dos muitos fatos impregnados de discriminacdo e preconceito que podem/devem ser
problematizados no interior da escola. E urgente que a escola instrumentalize os educandos/as com
saberes que possibilitem a defesa e o combate diante das manifestagoes explicitas de preconceito e
discriminacao.

Importante ressaltar que as relagdes e as praticas sociais que ocorrem na organizagao € execugao
das festas e celebra¢oes sio carregadas de possibilidades pedagogicas. Nesse sentido, Gloria Moura
(2005) destaca a importancia das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Maranhao no que
tange aos rituais, as festas e as historias na transmissao e reafirmac¢ao dos valores considerados essenciais
para a comunidade. Essa educa¢ao informal, nomeada pela autora de “curriculo invisivel”, proporciona
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5.3 EDUCAGAO QUILOMBOLA E A EDUCAGAO DO CAMPO

Entao a gente gostaria que tudo isso que a gente esta falando contribuisse para esse trabalho, pra que

se volte mais pro campo né e pra realidade desses alunos, sua formacao voltada para aquela vida ali e
que isso estimule a crianga naquele espaco que ela pretende viver. Com os conhecimentos do campo
mesmo (Antonio Carlos de Pereira Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo de Jodo Sura,
agosto/2007)

A epigrafe evidencia que a construgao de politicas publicas numa perspectiva democratica e
participativa desafia o Estado a dialogar com as proposi¢oes e acdes dos movimentos sociais. Para
construcao desta proposta é fundamental a histérica contribui¢ao dos movimentos vinculados a educacao,
em especial no que tange a Educagao das Relagdes Etnico-Raciais e da Educagao do Campo.

Historicamente a organiza¢ao da educagao escolar brasileira teve como parametro o modelo
urbano. Quando as politicas publicas atingiram parte da popula¢ao camponesa, o modelo estava pautado
na “educacao rural” visando alargar e aprofundar a reprodugao do capital desde os interesses agro-
industriais, que pedagogicamente tratou as populagdes do campo como atrasadas, subdesenvolvidas.
Na logica do agronegdcio impera a negacao de uma diversidade cultural presente no campo brasileiro, a
partir dai que os movimentos sociais populares passaram a desenvolver experiéncias politico pedagogicas
tendo como paradigma a Educacio do Campo, visto que, leva “em conta a sustentabilidade ambiental,
agricola, agraria, economica, social, politica e cultural, bem como a eqtiidade de género, étnico-racial,
intergeracional e a diversidade sexual” (BRASIL, 2007, p.13). Embora a Educa¢ao do Campo tenha
rompido com o paradigma da Educa¢ao Rural, ao considerar as especificidades dos sujeitos do campo,
ainda ha desafios, principalmente no que diz respeito as peculiaridades territoriais que contemplem as
populagdes tradicionais.

Neste contexto, é recente a reflexdo sobre as relagoes raciais no campo, principalmente no que se
refere aos quilombolas. Assim, as dificuldades de avangar neste debate, deve-se a um processo historico
de invisibilidade e intolerancia, acalentadas pelo mito da democracia racial, acerca das diferencas
étnico-raciais existentes nas regioes do pais, especificamente do sul, onde a historiografia hegemonica
enfatiza a presenga européia na construg¢ao da identidade. A confluéncia na luta por educagao dos povos
do campo unifica uma série de bandeiras, no entanto, nao significa na perspectiva de seus sujeitos a
homogeneizacdo da educacio escolar, pois esta deve ser permeada por reflexdes que dizem respeito
as diferencas de classe, raga/etnia e género, sem dissocia-las.

A construcao de praticas pedagogicas que alberguem as problematicas desses sujeitos talvez
resida na propria dinamica de suas lutas, nas realidades soécias complexas e contraditorias que os
caracterizam, mas nao os homogenizam. As lutas compreendem fundamentalmente a reivindicacao de
politicas publicas que afirmem seus direitos e atendam suas especificidades, competindo ao Estado o
dever de elaboragao e implementagio de politicas publicas especificas para as realidades e necessidades
apresentadas por essas/as sujeitos.

Nesse sentido, a Educacio do Campo traduz-se numa politica publica eficaz para atender as
especificidades camponesas, destacando aqui as comunidades quilombolas. Sobre a importancia da



Educac¢ao do Campo para a Comunidade Quilombola Jodo Sura, o relato a seguir enfatiza a necessidade
de ensinar a partir da propria realidade,

Porque as criangas quando tem ali toda a sua vivéncia no campo, quando ele sai do seu ambiente ali do campo
para ir para a sala de aula num ensinamento completamente fora de sua realidade, quando vai para a sala de
aula urbana, que vai aprender uma coisa que nao esta no seu dia-a-dia, no seu cotidiano, nao batendo na sua
realidade. [...] Hoje o que se percebe ¢ que as criancas estdo aprendendo uma coisa que esta sempre dirigindo a
crianga para ir para a cidade grande, ta sempre levando ela pra enfrentar a fileira ai ... com gente que ja td mais
preparada na cidade e quando essa ctianga vem 1a do campo, onde fez a sua formacao, ela acaba se deparando
com uma outra realidade que ndo tem nada a ver aquilo que ela estava no campo. (Antonio Carlos de Pereira
Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo Jodo Sura, agosto/2007)

Assim, é possivel perceber que a escola, quando desconsidera as especificidades das comunidades
quilombolas e reproduz uma educacdo voltada para o modo de vida da cidade, desautoriza éticas,
estéticas, formas de ser e fazer dos sujeitos do campo. Esse tensionamento leva criangas e jovens a
incorporar o desejo de buscar os “espagos luminosos” (SANTOS, 2001) da cidade; sao os instantes
iniciais de um processo de desenraizamento cultural que culmina no inchago dos centros urbanos em
que desemprego, violéncia, marginalidade, entre outros problemas, tornam-se norma cotidiana. Nesse
contexto, o censo demografico realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
em 1990 apontava que 21,6% da populacio se encontrava no campo, em 2000, o Censo do IBGE
revelou uma queda para 18,77%, confirmando a persisténcia do Exodo Rural. Com relacio ao Parand,
em 1996, segundo o IBGE, 22,1% ainda se encontravam no Campo. Em 2000, este indice baixou para
18,59%, portanto, acompanhando a tendéncia nacional.

Esses dados demonstram a necessidade de uma escola do campo, que conforme as Diretrizes
Operacionais para a Educaciao Basica nas Escolas do Campo, é/deve ser pautada pela identidade,
memoria coletiva, realidade e temporalidade das comunidades envolvidas. Nessa perspectiva devemos
dialogar com as Diretrizes Curriculares da Educagao do Campo no Parana, onde “nao se pode pensar
uma escola do campo sem um projeto para os povos do campo”.

5.4 EDUCAGCAO QUILOMBOLA E ETNODESENVOLVIMENTO

A gente percebe que essas criancas gostam do lugar em que elas vivem, sé que tem uma coisa, quando
vai se tornando ... a expectativa dessas criancas ¢ pensar sempre num futuro melhor, sempre pensar num
futuro melhor, mas se ela continua num espago, como ¢ que o que ela esta vivendo ali, que nio tem
uma educag¢do adequada, que ndo tem um trabalho adequado para fazer renda para aquele espaco em
que ela esta vivendo, ela esta completamente sendo seduzida pra ir para a cidade grande. Daf ja comega
desde a crianga, porque ela quer um sapatinho, quer uma roupa [...] (Anténio Carlos Pereira Andrade,
Comunidade Remanescente de Quilombo de Jodo Suta, agosto/2007)

A epigrafe mostra que a escola precisa atender o desafio de entender e apreender as riquezas do
presente e desenhar futuros possiveis, para além da légica “da cidade grande”, da l6gica do consumo,
do mercado. Uma escola que nao dicotomize educacao e vida, educagao e trabalho, cidade e campo.
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uma conexao entre organiza¢ao social comunitaria e educagao; entre desenvolvimento humano e
educacio; entre praticas culturais e educativas. O ponto de partida ¢, portanto, as condigdes de vida
e de trabalho dos sujeitos, sendo que o educador/a abrira um didlogo permanente com eles/as sobre
a questdao: “para qué desejam educar-se?”. Um dialogo vivo que evidencie a educa¢do como direito
vinculado a pretensdes concretas.

A chave ¢ atrelar trabalho, educacio e desenvolvimento, buscando estruturar a escola conforme
as singularidades da comunidade, atendendo suas necessidades e descortinando um horizonte de
possibilidades, a partir de suas potencialidades e riquezas. Assim, caminhando numa perspectiva
de desenvolvimento local e sustentavel que dialogue com os principios da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentiavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, tais como:

I- o reconhecimento, a valorizacdo e o respeito a diversidade socioambiental e cultural dos povos e
comunidades tradicionais, levando-se em conta, dentre outros aspectos, os recortes etnia, raca, género,
idade, religiosidade, ancestralidade, orientacdo sexual e atividades laborais. entre outros, bem como a
relacdo desses em cada comunidade ou povo, de modo a ndo desrespeitar, subsumir ou negligenciar as
diferencas dos mesmos grupos, comunidades ou povos ou, ainda, instaurar ou reforgar qualquer relacdo
de desigualdade; II- a visibilidade dos povos e comunidades tradicionais deve se expressar por meio
do pleno e efetivo exercicio da cidadania; [...] V- o desenvolvimento sustentavel como promogao da
melhoria da qualidade de vida dos povos e comunidades tradicionais nas geragdes atuais, garantindo as
mesmas possibilidades pata as geracGes futuras e respeitando os seus modos de vida e as suas tradi¢coes;
[...] VIII- o reconhecimento e a consolidagao dos direitos dos povos e comunidades tradicionais; |...]
XII- a contribuicdo para a formagao de uma sensibilizacdo coletiva por parte dos 6rgaos publicos sobre
a importancia dos direitos humanos, econémicos, sociais, culturais, ambientais e do controle social para
a garantia dos direitos dos povos e comunidades tradicionais; XIII- a erradicacao de todas as formas de
discriminacio, incluindo o combate a intolerancia religiosa; e XIV- a preservacdo dos direitos culturais,
o exercicio de praticas comunitarias, a memoria cultural e a identidade racial e étnica.

A partir disso, e para que esta proposta pedagogica faga a diferenca em territorios quilombolas,
sugere-se que se leve em consideragdo alguns elementos ja presentes nas comunidades que remetem
a concepgoes embrionarias acerca de um vinculo entre educagio e trabalho na contra mao da légica
competitiva, individualista, principios de um mundo regido pela 6tica capitalista pautada na divisao
social/racial/sexual do trabalho:

Hoje assim, até te falando bem, falando uma coisa bem esclarecida e com muito importincia que o que a
gente gostaria que fosse pra comunidade, ¢ que se fosse trabalhar a diversidade, né? De coisas que existe
ali. Por exemplo, a gente que trabalha com a galinha, com o porco, com a ... posso dizer com a variedade
de planta que ta ali a0 redor, né? Que a gente sempre sobreviveu dessa maneira né, da diversidade de
coisa. Que muito pouca coisa a gente precisava comprar fora né? Entdo essa diversidade quando eu
falo ¢ que a gente percebe que isso ta se perdendo, que a comunidade muitas vezes deixa de plantar a
mandioca, o arroz, o milho, né? Nos ainda plantamos. A gente percebe que tem muita gente que quer
plantar de grande escala e esquece que ela plantando um pouquinho de cada coisa pra que vai servir na sua
necessidade basica ali né? Entdo que isso seja motivado pra que as criangas vio aprendendo isso, porque
se vai fazer num tipo de uma ... numa espécie de plantar uma, uma s6 qualidade de planta achando que
aquilo vai servir pra fazer uma produgio grande pra vender, pra ter o seu dinheiro, esquece que aquela
diversidade de coisa que ela tava plantando ali, um pouquinho de cada coisa vai garantir o sustento dela
né? Que garante o sustento dela, da familia ali né? E muitas vezes quando vai plantar uma espécie de



monocultura, vamo se dizer, e daf se da uma rodada na questdo de valor, questio de doenca que vai dar
na planta, isso vai inviabilizar toda a producao e muitas vezes ela vai cair numa dependéncia de procurar
um outro sistema de emprego, outras formas de vida pra se garantir a sua alimentacio né? Entao agente
gostaria que essa educa¢io contribuisse para isso né? E outra coisa € a relacio com o meio ambiente né?
Com rela¢do ao meio ambiente, porque hoje vocé percebe que o desequilibrio da natureza hoje é ... ha
grande abuso assim, que vai desmatando em volta da, vamos se dizer das nascentes né? Essas coisas, e vai
percebendo que vai diminuindo a 4gua né? E essas coisas, quando ndo ha uma educacio adequada para
que as pessoas aprendam nér que ali se elas comeca a desmata em volta das nascentes, a regeneracio do
solo ... essas coisas assim ... tudo vai se perdendo né. Entio tem que haver um equilibrio de uma certa
forma, tem que trabalha cm uma educagdo pra que isso ... até o proprio sistema da reproducio das planta
pra ela continuar tem que cuidar do solo. Entdo um fator que ¢ bastante sério na minha comunidade ¢ o
trabalho com o pinus, e isso acaba, muitas vezes, acabando com a fertilidade do solo e que isso vai ... 0
solo vai se enfraquecendo entdo tem que trabalha na ... regeneraliza o solo pra trazer ela de volta (Antonio
Catlos Pereira Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo de Jodo Sura, agosto/2007).

Numa perspectiva de desenvolvimento territorial, local e sustentavel a educa¢do nas comunidades
quilombolas precisa resgatar essa rica conexao entre trabalho-educagao, entre ser humano e natureza, e
se reapropriar de conceitos de humanidade, economia, politica, educagio, cultura, desenvolvimento e
comunicag¢ao voltados para a libertacao. A concepgao de trabalho adotada aqui, nio reduz a a ideologia
do emprego, da acumulacio, do “homo-consumus”, mas sugere um didlogo vivo entre as praticas
educativas e as praticas de economia solidaria na qual se inserem, ha mais de um século, a resisténcia
das comunidades quilombolas.

A Economia Solidaria reconstréi as relagdes sociais de consumo, produgio e trocas a partir da nog¢io de
economia como gestao, cuidado da casa. Essa definicao etimologica do termo insita a reflexdo. A casa
¢ um lugar de vida, e vida em comunidade. Deve ser lugar de acolhimento, em que primeiro contam
os habitantes e s6 depois o prédio da casa, suas decoracGes e objetos que temos dentro dela. O prédio,
os aderecos e objetos sdo meios para gerar bem estar. Se os colocamos em demasia, eles atrapalham e
enfeiam o ambiente, em vez de facilitar o bem-viver de quem habita a casa. Se existe caréncia de objetos
essenciais, o0 bem-viver também fica prejudicado. Se existem desigualdades nos direitos ao usufruto do
espaco e dos bens coletivos, alguns se ddo bem as custas do mal estar dos outros. Isso gera disputa,
conflito, injustica e pode até resultar em violéncia. A harmonia entre os que habitam a casa resulta de um
ambiente de acolhimento, cooperacio, confianca mutua, solidariedade e sociabilidade entre os habitantes
da casa. O método do didlogo, do entendimento, da escuta de uns pelos outros, da aten¢dao ao bem
estar uns dos outros e da reciprocidade ¢ indispensavel. Quanto mais cada um cuidar do bem estar dos
outros, mais aumenta o bem estar de todos. Os conflitos certamente existirdo, mas serdo superados pelo
didlogo e da busca de entendimento em torno de uma solu¢io em que todos possam sair ganhando. Num
lar assim, a paz sera sustentavel e o amor prevalecerd sobre os sentimentos negativos e a desconfianca

(ARRUDA, 2005, p. 35)

A comunidade ¢ a casa, a casa contém a comunidade, nestas residem saberes, técnicas de produgao
e reproducao da vida, experiéncias culturais que foram condigao de sobrevivéncia e de resisténcia étnico-
racial e social destas pessoas, que coletiva e solidariamente se reinventam num processo permanente
de autodesenvolvimento comunitario marcado por lagos de solidariedade.

Essa proposta sera realizada com professores/as e estudantes, adultos, jovens e criancas, que, em
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mutirio, estardo significando tempos e espacos escolares. Os trabalhadores/as da educacio aprenderao



com os trabalhadores do campo — quilombolas — e estes com aqueles/as, onde saberes vividos serdo
sintetizados na arte de ler e escrever o mundo, germinando na terra e na escola exercicios de poder
democraticos, plurais, superando a tradicional dicotomia entre trabalho manual e intelectual. Os mutirdes
ou puxirdes sao exemplos praticos da possibilidade pedagogizar saberes frutos da vivéncia nas relagdes
de trabalho, pois esses saberes contém a dimensao da criagao, do ludico e da solidariedade aliado as
praticas economicas solidarias. A compreensio de mutirdo para comunidade Quilombola de Jodao Sura
¢ apresentada a seguir:

O mutirio ele tinha uma coisa muito especial na comunidade que quando uma pessoa queria fazer uma
roca ele convidava os companheiro pra ajudar ele naquele dia, e quando os companheiro iam se solidarizar
a contribuicdo com o outro ali pra fazer a roca né ... pra fazer a roga toda num dia todo ia ajudar aquele
companheiro pra ter uma folga né. E uma coisa que é muito comum isso né? Se o companheiro é uma
pessoa que nao muita assim ... condi¢oes vamos se dizer, entdo ali se junta mais a solidariedade né. Vamos
ajuda um ali ele pra que se folgue um pouco mais pra ele enquanto ele ta fazendo essa roca dele que ele
vai levar muitos dias pra trabalhar nessa roga. Entdo vai todo mundo ajuda ele e faz num tempo s6. Entao
se ele precisa cuidar de uma outra atividade pra nio fazer falta na casa, ele ja tem uma folga. Entao essa
solidariedade muitas vezes contribui com o outro né? E isso ndo ¢ um agrado no caso assim por ter ou nao
ter né? Chegd naquele dia se uma pessoa quer fazer uma roga entdo se junta uma turma la e vao 1a ajuda
aquela pessoa pra que faca a roca em menos tempo. Ainda continua, mas ta se perdendo,[...] (Antonio
Catlos Pereira Andrade, Comunidade Remanescente de Quilombo de Joao Sura, agosto/2007)

O mutirao é uma pratica laboral que se constitui enquanto uma pratica social, portanto, pedagogica,
que na cotidianidade das rela¢oes quilombolas, revela a complexidade de uma organizacao do trabalho
que recupera aspectos cuja natureza parece antagonica, ou seja: ¢ permeado por uma racionalidade
econdmica em relagao a um tempo de trabalho que se constitui “produtivo”, mas nao na perspectiva
da exploracao da forga de trabalho, e sim na medida em que “isso ndo ¢ um agrado”, é uma atitude
que explora uma dimensao perdida na sociedade do consumo: a dimensao da solidariedade.

Esse sentimento de solidariedade nao ¢ algo que esta dado, e sim, uma pratica que
podera arregimentar varias maos, tal qual o espirito de mutirao, que em sua génese, sugere, na garantia
de sua continuidade.

O lider comunitario ao afirmar que “ainda continua, mas ta se perdendo”, relata um dado que
¢ inerente a cultura, ou seja, a cultura nao sendo refrataria a um mundo que estd em movimento, vai
sofrendo transformagoes. Tais transformacgoes desafiam um pensamento escolar voltado a uma formagao
humana que, comprometida com as mudangas sociais, faca um retorno as tradi¢oes toda vez que
este objetivo se fizer ameagado. Por isso, a pratica do mutirao de varias maos - escola e comunidade —
podem constituir o nucleo da praxis escolar a ser desenvolvida nas comunidades. Fazendo educagao
com a comunidade significando e ressignificando suas praticas de solidariedade e coletividade.

A pratica de “estar junto”, nao se reduz a uma unica maneira da partilha da forc¢a de trabalho.
Outra troca esta na forma de “reunida”, que agrega pessoas através de outros arranjos interpessoais,
que promovem, tal qual o mutirdo, a realizacdo coletiva de atividades:

O mutirdo ¢ sempre feito nessa dindmica que vocé vai todos junto no trabalho [...].O mutirdo ¢ uma
coisa né ... que as vezes quando da o resultado do trabalho vocé faz o baile a noite né. |...] Reunida ¢ onde



vocé troca o dia de trabalho com o outro né, entio a reunida é diferente do mutirdo né. [..] E reunida
porque [...] fica devendo dia de trabalho pro outro (Anténio Carlos de Pereira Andrade, Comunidade
Remanescente de Quilombo de Jodo Sura, agosto/2007)

Estar junto, fazer-com, no trabalho e na escola sugere que esta proposta pedagogica entrelace
educagiao com etnodesenvolvimento superando a nog¢ao de desenvolvimento atrelado a crescimento
econémico:

Toda educagio esta a servico de um determinado processo de desenvolvimento, seja explicita seja
implicitamente. E responsabilidade do ser humano, individuo e coletividade, assumir o papel de sujeito
do seu proprio desenvolvimento. S6 assim podera desenvolver, com a plenitude que lhe permitir a vida,
seus potenciais de realizagdao, de bem-viver e de felicidade. Para realizar esta responsabilidade precisa
passar por um processo educativo adequado a este fim. A este chamamos Educagdo da Praxis (ARRUDA,
2006 p. 152).

Desenvolvimento aqui é entendido em sua dimensao qualitativa, como autodesenvolvimento
pessoal e coletivo, em equilibrio com os ecossistemas e sem a exploragdao da for¢a do trabalho do
outro. O conceito de etnodesenvolvimento, que complementa essa perspectiva de entrelagamento
entre formacao humana e desenvolvimento, foi cunhado no inicio dos anos 80 como uma alternativa
aos projetos desenvolvimentistas para a América Latina de cunho etnocéntrico e autoritario. Possui
seis pilares, a saber,

1- que as estratégias de desenvolvimento sejam destinadas prioritariamente ao atendimento das
necessidades bésicas da populacido e para a melhoria de seu padrio de vida;

2-que a visdo seja orientada para as necessidades do pais;
3- que se procure aproveitar as tradi¢des locais;
4- que se respeite o ponto de vista ecolégico;

5- que seja auto-sustentavel, respeitando, sempre que possivel, os recursos locais, sejam eles naturais,
técnicos ou humanos; e

6- que seja um desenvolvimento participante, jamais tecnocratico, abrindo-se a participagio das populagoes
em todas as etapas de planejamento, execucdo ¢ avaliagio. (STAVENHAGEM, 1985, p 11-44 apud
OLIVEIRA, 2000, p. 48).

Assim, as propostas de etnodesenvolvimento e de educagdao quilombola tém em comum o
ponto de partida nos interesses e anseios do outro, respeita-lo sem imposi¢coes ou solugdes prontas.
Buscando que as comunidades, através de processos democraticos, fortalecam suas praticas economicas e
educativas solidarias, atendendo suas necessidades de forma auto-sustentivel. Cabe salientar, entretanto,
que auto-sustentabilidade nao ¢é sinonimo de isolamento comunitario, pelo contrario, a proposta de
etnodesenvolvimento pode articular-se as alternativas de desenvolvimento regional através do Projeto
Vale do Ribeira Sustentavel, executado pelo Consoércio de Seguranga Alimentar e Desenvolvimento
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Local (CONSAD) e pelo Férum de Desenvolvimento Territorial do Vale do Ribeira enquanto instancia
de gestao do Programa Territorio da Cidadania, do qual o Vale do Ribeira faz parte. Cabe salientar
que as Comunidades Remanescentes de Quilombo sio um segmento que possui assento permanente
no referido Férum.

Os conceitos de desenvolvimento e etnodesenvolvimento utilizados nessa proposta pedagogica
nao se distanciam do conceito de desenvolvimento sustentavel pactuado na I Conferéncia Regional de
Plano de Desenvolvimento Territorial Sustentavel do Vale do Ribeira/Agenda XXI, realizado nos dias
15 e 16 de agosto de 2006, em Registro/SP.

O desenvolvimento territorial sustentavel do Vale do Ribeira deve promover integralmente a melhoria da
qualidade de vida para toda a populagio local, aumentar a auto-estima ¢ as expectativas da geragdo atual
e garantir os direitos das geracdes futuras. Deve atender ao principio da democracia no acesso a terra
e efetuar a regulatizacdo fundiaria. Deve atender de forma universal e com qualidade as necessidades
basicas de seguranga alimentar, de educagio, de saide, de moradia, de transporte e seguranga publica.
Deve promover a criagdo de mais ¢ melhores empregos, a geragao de trabalho e renda, com investimentos
equitativos em infraestrutura e em politicas de inclusdo social e de combate a pobreza, respeitando o meio
ambiente e todas as formas de vida, garantindo a conservacio e o uso dos recursos naturais de uma forma
equilibrada e consciente. Deve basear-se em processos democraticos e participativos no reconhecimento
do processo historico e das caracteristicas geograficas de formagao do tertitério e no respeito mutuo a
nossa diversidade étnica, social, cultural, religiosa, econdmica, politica e de género. (CONFERENCIA
apud RIBEIRO, 2007, p.5)

A escola neste contexto ¢ lugar, territério dentro de territorios. Lugar de vivéncia da democracia
do conhecimento e das decisées. F centro catalisador de projetos da comunidade com criangas, jovens e
adultos. Trata-se de uma proposta de socialibidade, pautada na liberdade e autonomia, no dialogo publico,
na transparéncia e nas vivéncias de praticas educativas articuladas com outras praticas, como as praticas
produtivas, economicas, sbcioambientais e culturais, etc. Em outras palavras, trata-se também de uma
concepe¢ao de manejo territorial, onde o didlogo entre a sabedoria quilombola e os conteudos disciplinares
potencializam o conhecimento e, conseqiientemente, o planejamento seguro do uso das riquezas territoriais
em busca de melhores condi¢oes de vida e de novas oportunidades de geracao de renda.

Por fim, a Proposta Pedagogica de escola quilombola deve considerar na sua organizacao curricular
experiéncias e estudos na diregao de proficuas articulagdes entre educagao das relagdes étnico-raciais,
educacio do campo e etnodesenvolvimento. (no final)

As vozes de Joao Sura, poeticamente, dialogam, jogando, através de palavras, com um mundo
que os cerca. O dialogo proposto em Freire (20006), sugere um pouco disto a pratica docente: “Como
ensinar, como formar sem estar aberto ao contorno geografico e social dos educandos?” (FREIRE,
2006, p.137).

Este texto nao apresenta consideragdes finais, visto que, se encontra em fase experimental
na Colégio Diogo Ramos localizado na Comunidade Quilombola Joao Sura.
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